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.. للا 
معد مه 


مقدمه 

گوناگونی در عرصه های گونه گون فکری و فرهنگی, پدیده ای پذیرفتنی 
است. انسان ها در گوشه و کنار جهان با باموزهای منهع و ستگتری زیست 
می کنند و اندیشمندان همه ی ادیان در پی دست یافتن به راهی برای 
کاهش اختلاف های برآمده از این گوناگونی ها هستند. در اين میان. برخی 
از دانشمندان, «یلورالیسم دینی» را به عنوان تنها راه کار پيشنهاد داده 
اند. این نظریه برای کاستن از دامنه ی اختلاف های پیروان ادیان گوناگون, 
بر طبل حقانیت نسبی ادیان می کوبد تا در پرتو حقانیت ادیان, حق, هدایت 
و نجات را برای پیروان شان به ارمفان اورد. 


پژوهش گر محترم جناب آقای داود رجبی نیا در تلاش است با نگاهی گذرا 
و دیدی درون و برون دینی به جنبه های گوناگون این نظریه, رهیافت های 
گویا و مثبت آن را روشن و نقاط ناگویای آن را برای جامعه ی دینی و نسل 
جوان دین پژوه آشکار سازد. نویسنده کوشیده است در گونه ی پلورالیسم 
دینی حقانیت ثابت کند که اسلام عام, هم اکنون ناظر , به اسلام خاص و هم 
97 
است. خاتمیت در اسلام با پشتوانه ی ادله ی عقلی و نقلی 


ص :8 1 


مطرح می شود. ادیان پیشین تنها در ظرف زمانی خود, حقانیت و نجات را 
به ارمغان آورده اند, ولی اکنون پیروی از آن ها به فرض آگاهی از اسلام, 
حظا هاجراف ازست وا اسلا ات موه کر اما کل وه 
تتمیم 9 است. 


از نظر اسلام. پلورالیسم دینی طولی, رویه ای درست و پلورالیسم دینی 
عرضی, نادرست است. آموزه های اسلامی هم چون گفت و گوی منطقی, 
مدارا| و هم زیستبی مسالمت آمیز از گزاره هایی است که در تأیید 


و 


اسلام نجات را می پذیرد. ولی : نم آن کوتة که تکتر گراها-ذز بلور الیسم:دیتین 
نجات, به نم ار باور دارند. چون حساب قاصران و مستضعفان فکری 
فرهنگی و مخالفان غیر معاند از حساب مقضران و معاندان لجوج جداست, 
اه که خم کین اه ان تا هه وا دی کف و 
رجمت الهی, به تصمیم خداوند بستگی دارد. 


به هرحال, پلورالیسم دینی درجهانِ امروز, به عنوان رویکردی در گوناگونی 
ادیان. هوادارانی دارد. از اين روء کنکاش در جنبه های مثبت و منفی 
موضوع و توجه به ویژگی های درون و برون دینی با روزآمدی و بلندنظری 
که در برنامه سازان وجود دارد, راه را برای طرح بیشتر و بهتر این موضوع 
و اصل شفاف نگری و روشن نگری در مباحث دین پژوهی می گشاید. 
مشخص کردن حد و مرز گونه ها و رویکردها و عرصه های معقول و 
مشروع پلورالیسم دینی در برنامه ریزی و برنامه سازی, از پراکندگی 
بجت؛ پیش گیری و نتیجه گیری را آنشان فی کته امید ان که این نوشتار 


ص: 19 
پاسخ گوی نیازها باشد و در نظر خوانندگان را سودمند افتد. 
«انشاءالله» 


«ائّه ولی التوفیق» 


«مدیریت پژوهشی مرکز پژوهش های اسلامی صدا و سیما» 


ص:200 


هرچند ادیان. ویژگی های مشترک فراوانی دارند. ولی ممکن است اختلاف 
نظرها و گونه گونی باورها, نظم روابط انسانی _ دینی مردم را در هم ریزد 
و گاه تا حد رویارویی های خونین کشیده شود. در این میان, پلورالیسم 
دینی ادعا می کند که می تواند از دامنه ی اختلاف ها و درگیری های 
پیروان ادیان بکاهد و با دگرگون ساختن ساختار زندگی اجتماعی و 
رفتارهای فردی: اتفان:ز| به سنوی زند کی مشالفت: امیز رهنمون سازد. 
گفتنی است از دیدگاه های رقیب این نظریه. مانند انحصارگرایی و شمول 
کر این دینلی نیز بدرفتاری با پیروان ادیان دیگر بدست لمی آید, ولی 
پلورالیسم بر این گمان است که با بهره مندی ادیان از حقانیت. راه نجات 
برای همه ی پیروان سنت های دینی جهان, کوتاه و حتمی می شود.(1) 


پلورالیسم دینی را می توان یی آمد پروتستانتیسم لیبرال دانست. از این 
روه گزاره های ِِِِ آن بیان گر اصول دین مسیحیبت است. مباحث و 
پرسش هایی که نوبسنده را وادار کرد تا این پژوهش را بنگارد. بدین قرار 

بود: پلورالیسم دینی چیست و گونه های آن در حقانیت. طولی و عرضی, 
رفتاری و نجات چه تمایز و تفاوتی دارند؟ آیا حقانیت به معنای هدایت و 
نجات است؟ ایا پلورالیسم دینی حقانیت پیش درامد پلورالیسم دینی 


1- چنان که جان هیک _ کسی که پلورالیسم دینی تقریبا به نام او رقم 
خورده است داشتن دید هاخه سا ته بر اف ری او را هو 
گرفتن روشی پلورالیستی وابسته می داند. 
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رفتاری و رستگاری است؟ چگونه چیستی پلورالیسم دینی در یک رهیافت 
معزفتی به کوتناکونی اذیان.باسخن. عقلاتی و وخیانی. فی. دهد؟ آبا با آثبات 
حقانیت برای همه ی ادیان. مشکل حل می شود؟ چرا در میان دانشمندان 
مسیحی نیز افرادی هم چون الوین پلانتینگا به رویارویی با این نظربه 
بوخاشته: اند ؟ ابا عقل تمی وان در آنن عرصه قدم گذارد و از میان ادیان؛ 
و او اس و تس سا ت های گوناگون و 
معروف از پلورالیسم دینی با اسلام سازگارتر است؟ آیا پلورالیسم در 
اسلام وجود دارد؟ آیا سفارش های اسلام برای زندگی مسالمت آمیز 
مسلمانان با پیروان ادیان دیگر را می توان مصداق پلورالیسم دینی 
رفتاری دانست؟ و... 


پیش فرض ها و اعتقادات دینی ما نشان می دهد که برای پرسش های اد 
شده, پاسخ هایی در خور وجود دارد؛ باورهایی مانند این که: 


خداوند. برای انسان ها, دین نجات بخش فرستاده است. خداوند. رشد 
معنوی و رستگاری انسان را در گرو پیروی از شریعت می داند. او 
پیامبران بر حق را با دلیل و برهان برای هدایت بشر فرستاده است. عقل 
.کین در .فتبارل. قدیهر م-جدیو: فلشفه ی دین, و کلام صاختبه رای و :متا 
هستند. مباحث عقلانی _ وحیانی را می توان در پرتو انديشه و به دور از 
هرچند نگاه مثبت و منفی به پلورالیسم بیشتر در خاستگاه آن یعنی غرب 
شکل گرفته است, ولی چندی است روشن فکران, فلاسفه ی دین و 
متکلمان کشور ما نیز به طور جدی به این بحث پرداخته اند. 


نگارنده با اين که از کتاب ها و مقاله های نگاشته شده در این زمینه, 
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بهره ی فراوان برده, ولی هماره کوشیده است توجه خود را به جنبه های 
ناکاویده ی پلورالیسم دینی متمرکز سازد و در حد توان به تکمیل و تنقیح 
ان جنبه ها و پاسخ های ناکامل بیردازد. 


این پژوهش در سه بخش تنظیم شده است. بخش نخست., به مباحثت 
مقدماتی مانند تعریف, پیشینه ی تاریخی, پیش زمینه های گرایش به 
پلورالیسم دینی و گونه های آن می پردازد و در بخش دوم, تفاوت ها و 
پیوندهای ادیان و رویکردهای گوناگون به گونه گونی | دیان را بررسی می 
کند. بخش پایانی نیز با نگاهی برون دینی و درون دینی به نقد و ارزیابی 
پلورالیسم دینی و تبیین موضوع هایی هم چون: دیدگاه اسلام درباره ی 
ادیان موجود, وحدت ادیان الهی, جایگاه تورات و انجیل در قرآن, رسالت 
قرآن در برابر ادیان پیشین و رهروان کنونی آنان می پردازد. 


اینک این پژوهش را با اعتراف به همه ی کاستی های آن به پیش گاه 
اندیش ورزان تقدیم می داریم و دیدگان مان را به رهنمودهای 
سودمندشان می کشایيم. امید است دیگر جنبه های ناشناخته ی این 
موضوع در پژوهش های دیگر پژوهش گران مورد توجه قرار گیرد. 
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بخش اوّل کلیات 


تارج 

بخش اوّل کلیات 

زیر فصل ها 

فصل اوّل: تعریف و پیشینه ی تاریخی پلورالیسم 
فصل دوم: پیش زمینه های گرایش به پلورالیسم دینی 
فصل سوم: گونه های پلورالیسم دینی 
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فصل اوّل: تعریف و پیشینه ی تاریخی پلورالیسم 


فصل اول: تعریف و پيیشینه ی تاریخی پلورالیسم 
زیر فصل ها 
تعریف پلورالیسم 


پیشینه ی پلورالیسم 
تعریف پلورالیسم 


تعریف پلورالیسم 


«پلورالیسم»(1) در لغت به معنای تکثرگرایی(2) است. پلورالیسم در 


رود. 


در جهانی که سرشار از گونه گونی است. باورهای دینی انسان ها نیز از 
این فرآیند برکنار نمانده است. آدصتانٌ در سرزمین های گوناگون به ادیان 
این لمیر ال مات افیا ممست: مهف ری تا ی : 
هندو, ویشنو و... معتقد و موّمن آند. با وجود ویژگی های مشترک میان آن 
ها, آن چه مایه ی اختلاف پیروان این ادیان می شود, این است که آنان؛ 
دین خود را بر حق, م قعالی, افرین و رهایی بخش من دانند. و ادیان دیکر را 
باطل و مایه ی گمراهی و هلاکت می پندارند. 


در زمینه ی حقانیت و نجات بخشی ادیان, دیدگاه های گوناگونی به چشم 
می خورد. گروهی, 0 خود را حق و نجات بخش و دیگر ادیان را باطل 
می دانند. باور چنین گروهی را «انحصارگرایی دینی»(3) نامند. در مقابل, 
گروهی از جنبه ی حق و باطل تنها یک دین را حق مي دانند, ولی از جنبه 
های نجات و رستگاری, دیدگاهی گسترده تر دارند. آنان پیروان صادق و 
صالح ادیان دیگر را نیز اهل نجات می دانند؛ زیرا پیروی آنان آگاهانه و 


1- ۱5۲۲ ۲۵۱ لا ۰۳۲۱ ۱ 

2- در برگردان پلورالیسم گفته اند؛ ایین کثرت. کثرت حرانین: مسلک 
چ 6, 1378, ص 901. 

3- ۴۵0۱5۱۷۱5۲۱ وباهآ و۱ ۳۲6 
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رسمی نیست, ولی در حقیقت. پیروان دین حق هستند. باور این گروه 
را«شمول گرایی دینی»(1) می نامند. 


افزون بر این دو دیدگاه. باور سومی مطرح است که همه ی ادیان را بر 


دینی»(2) گویند. «کثرت گرایی دینی» جستاری است از نظریه "۳ مر کت 
ا ع ی 2 حقانیت 


به به طور نسبی برای همه ی ادیان اثبات می کند و آموزه های آن ها را 
در این پژوهش, برانیم تا پیشینه, زمینه ها, سویه ها و رویکردهای 


پلورالیسم دینی را بررسی کنیم و به نقد برون دینی و درون دینی آن,؛ 
بپردازیم.(3) 


پیشینه ی پلورالیسم 

اشارخ 

پیشینه ی پلورالیسم 
زیر فصل ها 
پلورالیسم در مسیجیت 
پلورالیسم در اسلام 
پلورالیسم در ایران 
پلورالیسم در مسیحیت 
پلورالیسم در مسیحیت 


دین از دیرین ترین مقوله های فکری و فرهنگی بشر است و گفت وگو 
درباره ی نسبت ادیان با یکدیگر نیز پیوسته برپا بوده است. 


با این حال, بحث پلورالیسم برای نخستین با ر هنگامی در جهان مسیحیت به 
میان آمد که فرقه های گوناگون مسیحیان با مهاجرانی روبه رو شدند که 
پس از جنگ جهانی دوم و در نیمه ی دوم قرن بیستم به,اروپا آمده بودند و 
به پذیرش مسیحیت., گردن نمی نهادند. اين موضوع, متکلمان 


1- ۱۳۵۱۱5۱۷۱5۲۲۱ 5نا۱0و] اع۲. 
2- ۲۵۱۱5۲۱ ۳۱۱۰ 5باهآو| ا۳6. 
3- برای اشنایی بیشتر با پلورالیسم دینی به کتاب هایی که در کتاب نامه 


امده است., مراجعه شود. 
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مسیخی. "را به چالتشن کشاند" زیرا انان قرن ها بود که شعار <«بیرون از 
کلیسا هیچ نجاتی وجود ندارد» را سر می دادند و بر این باور بود که غیر 
مسیحیان, اهل جهنم اند. در حالی که در میان پیروان ادیان دیگر انسان 
های صالحی را می دیدند. از این رو, به اين آموزه ی کلیسا بدگمان شدند 
و تلاش هایی را بزای کنار گذاشتن این شعار آغاز کردند.(1) 


نیکولاس سوسایی در قرن پانزدهم میلادی در رساله ای به نام صلح میان 
ها ی ای ار 
تصویر می کند و چنین می اورد: 


در میان کسانی که مطابق با اصول عقل می زیند, تنها یک دین و شریعت 
وجود دارد که زیربنای شعائر دینی متفاوت را تشکیل می دهد. پس در 
بهشت عقل. هم اهنگی میان ادیان برقرار است.(2) 


کی ات و ان زمان, بیشتر مسیحیان, باورهایی انحصار گرایانه داشتند 
و چنین نظریه ای را هیچ گاه نمی پذیرفتند. با اين وجود, کارل رانر؛ متکلم 
کاتولیک, در دوران جنگ جهانی دوم این نظریه را مطرح کرد که مسیحیان 
می توانند بپذیرنر کسی به طور رسمی مسیحی نباشد, ولی خداوند به 
دلیل شیوه ۹0 ۰ و اخلاقش, او را در شمار مسیحیان بیاورد. به نظر 
رانر. کسانی که زندگی و اخلاق خوبی داشته باشند, در حقیقت مسیحی 
اند, هر‌چند در ظاهر مسیحی نباشند. اوء چنین کسانی را مسیحیان بی نام 
نامید.(3) با ارایه ی اين نظریه ی شمول گرايانه. راه برای پیدایش 


پلورالیسم باز شد. 


وواس م مرک مطا نامه تسش هام فرهگی حور داد 
علمیه, ص 91. 

2- صراط های مستقیم, ص 213, مقاله ی «نردبان های آسمان». 

3- عقل و اعتقاد دینی, ص 417. 
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باید دانست جان هیک(1) و ویلفردکنت ول اسمیت در دهه های اخیر هم 
زمان با هم » دیدگاه پلورالیستی را اختیار کردند, ولی جان هیک در 7 
گسترش این باور بسیار کوشید. به همین دلیل. او را بنیان گذار دیدگاه 
پلورالیستی در جهان ملسیعیت می دانند. 


اندیشمند برجسته, استاد شهید مطهری, به رسوخ چنین اندیشه ای در 
میان برخی اندیشمندان مسیحی مانند: جرج جرداق و جبران خلیل جبران 
اشاره می کند. این دسته از مسیحیان به پیامبر اسلام و حضرت علی علیه 
السلام علاقه ی ویژه ای داشتند و با پذیرش رسالت حضرت محمد صلی 
الله علیه و آله وسلم ایشان را در ردیف حضرت مسیح علیه السلام می 
شمردند, ولی هم چنان به کیش خویش, پای بند بودند. شهید مطهری در 
این باره می نویسد: 


این افراد عقیده دارند که انسان به دین خاصی ملزم نیست و هر دینی 
داشته باشد, کافی است. بنابراین در عین مسیحی بودن خود را دوست دار 
و مقرب نزد علی علیه السلام می دانند و حتی معتقدند که آن حضرت نیز 
همین ایده ی آنان را داشته است. جرج جرداق می گوید: علی بن ابی 
طالب ابا دارد از این که 


1- جان هاروود هیک در سال 1922 م‌ در اسکار بوروی یورکشایر به دنیا 
آمد و در سال 0 به کلیسای پروتستان در بریتانیا پیو ست . " زیرا می 
خواست به نلی. کشیتنن. قرفه. ی. بریتوری دراید.. او نخستت: در 
دانشگاه هال تحصیل کرد و در دوران جنگ جهانی دوم بخشی از خدمت 
سربازی اش را در واحد فوریت های پزشکی گذراند. آن گاه برای ادامه ی 
تحصیل در رشته ی فلسفه به دانشگاه ادینبورگ رفت. سپس با راهنمایی 
اچ.اچ پرایس, دکترای فلسفه ی خویش را از دانشگاه آکسفورد دریافت 
کرد. بعدها به سلک روحانیت درآمد و سه سال به عنوان کشیش کلیسا 
خدهت. کرد. پیش از ان که به استادی دانشکده ی الهیات در کمبریج 
منصوب شود به ترتیب در دانشگاه کرنل و پس از آن در مدرسه ی علوم 
دینی پرینستون در ایالات متحجده امریکا به ندریس پرداخت. افزون بد آن: 
در سال 1967 م به استادی دانشگاه بیرمنگام انتخاب گردید. هم زمان با 
آن: در کالیفرنیا نیز تدریسش می, کرد .در سال 1982 م. به. مقام استادی 


تمام وقت مدرسه ی پرینستون دست یافت. فلسفه ی دین؛ جان هیک, 
برگردان: بهزاد سالکی.: صص 1 و 2. 
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مه که راون یراس 
پلورالیسم در اسلام 

پلورالیسم در اسلام 


به باور برخی اندیشمندان, پیشینه ی پلورالیسم در جهان اسلام به آغاز 
پیدایش دین اسلام بر می کردد. در آن زمان: بیامبر اسلام: همه ی. اتسان 
ها حتی اهل کتاب را به اسلام فرا می خواند. با این حال, اهل کتاب که بر 
اساس آموزه های تور ات و انجیل, منتظر ظهور رسول اکرم صلی الله 
غلیه. و اله وسلم بودند و فی, داتشتتد اه بیامبر خاتم صلی الله علیه و اله 
وسلم است. در برابر فرمان های الهی او به مقابله برخاستند. نمونه های 
این رویارویی. بستن پیمان های نظامی برخی قبیله های اهل کتاب با 
ار راک سا سا رسای ات ات 
آله وسلم با نصارا است. با کنکاش در این حوادثت به سختی می توان 
پلورالیسم را از دل ان ها بیرون کشید. ولی پلورالیسم در جنبه ی 
اجتماعی, قابل استنباط است؛ زیرا مسلمانان به دستور قران كت 
داشتند در کنار اهل کتاب که بر حفظ دین خود پافشاری می کردند, با 
مسالمت زد کف کنند. این روش؛ ِ« ای پلورالیسم رفتاری است که 
بعدها از آن بیشتر سخن خواهیم ؟ 

گاهی پنداشته اند پلورالیسم از محافل علمی شرق برخاسته است. ولی با 
یت ی ی ی سب ی 
درمی یابیم که سخنان شان نه تنها با نظریه های پلورالیشتی هم آهنگ 


نیست, «بلکه بر ضد آن. | پخست. 
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برای نمونه مطالبی را از یوحنای دمشقی نقل می کنند, ولی چون رساله 
ی او در دست نیست., این گفته ها را گمانی بیش نمی توان دانست. هم 
حفین. گفته فیندم استت کم اغهان الصفال یهام آلشتم کرایش دا شته اند 
ان اهنیا در اس دتفی اه ار وی آن 


آنان قرار دهیم, می بینیم که آنان به پیروی از این برتر باور دارند و این 
مطلب بیشتر به انحصار گرایی نزدیک است تا پلورالیسم دینی. 


هم چنین برخی می گویند غزالی از کسانی است که همه ی فرقه های 
اسلامی را اهل نجات می داند؛ زیرا دوگونه قرائت را درباره ی حدیت 
«هفتاد و سه ملت» درست دانسته است. او درباره ی حدیت «ستفرق 
اطتف الی: تلات و سبعین فرقه» می گوید که دو عبارت وارد شده و هر دو 
درست است ؛ «الناجیه منها واحده» و «الهالکه منها واحده».(2) 


باید دانست ظاهر این سخن, گونه ای پلورالیسم را می رساند. ولی از 
مقایسه ی دیگر سخنانش در می یابیم که او. فرقه های منحرف را در پرتو 


#اتراین ستخی اه یوم به لور نسم نی ی کداون این نظر رایمه 
اندیشمندان اسلامی است که تنها کافر را در آتعش, جاودان می دانند و 
دیگران را پس از پاک شدن, مقیم بهشت و نجات یافته از جهنم به شمار 
می آورند. این خیرر اه آن گاه آشکار می شود که بدانیم غزالی در کتاب 
المنقذ 


له رای اعیان اسف مس ی 20 
2 عبارت نخست. نشان دهنده ی انحصار حق در یک فرقه است. در حالی 


ص:30 
ی ام ی وی 


اختلاف مردم روی زمین در دین يا اختلاف امت اسلامی در مذهب در عین 
فزونی بسان دریای ژرفی است که بیشترین مردم در آن غرق شده و جز 
اندکی نجات نیافته اند و هر گروهی می پندارد که نجات از آن اوست و هر 
یی ید آن خه زاره خوشعال افست: ۱۱۱ 


بتابراین: پلور الیشتم آنذيشه. ای کاملا غرین است که وارد خونه ی. آتذيشه 
ی شرقیان شده است ؛ زیرا در طول چهارده قرن حیات کلام و فلسفه ی 
اسلامی, از ان بحتی به میان نیامده است. هرچند ممکن است بخش ها و 
صورت هایی از سخنان و نظریه های اندیشمندان مسلمان با بخشی از 


انان نیست.(2) 
پلورالیسم در ایران 
پلورالیسم در ایران 


در نیمه ی دوم فرن بیستم برخی روشنفکران گاه گاهی مبانی پلورالیسم 
را با عنوان های گوناگون در ایران بیان کردند. برای نمونه, کیوان قزوینی 
در نوشته های خود. بحث تعدد ادیان را پیش کشید و دانشمندانی هم چون 
یت الله.حاع یی فختبی. قزویتین خر اسانن. تیز به: نفد ان پرزداخت. وی در 
رساله ی خود درباره ی جریان فکری که از مغرب زمین سرچشمه گرفته و 
در جهان اسلام گسترش یافته است, چنین می نویسد: 


بیشتر دسته بندی ها به: آن: شبت انسنت که صفتی. <نبوت: تخر یف یف می شود 
و عده ای کلف رغم اعتراف به «#نبوت ؟, اشکالات و توهماتی ناساز کار با 


1- المنقذ من الضلال. ۹ 1 صص 17 ۳ 19 
2 مدخل مسایل جدید در علم کلام, جعفر سبحانی, ج 2 صص 290 _ 
2594 
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تصدیق نبوّت در ذهن و دل دارند که کمتر بدان تصریح می کنند. به عبارت 
دیگر, مکاتب بشری حتی از «پیامبری» هم تفسیر مادی دارند. ایام را 
مدهت ی ون فی: وآنتد: نه شیعه و نه سنی؛ نه شیخی و نه صوفی و نه 
فقط جهان شیعه بلکه عامه (اهل سئت) نیز دچار این محذور شده اند, به 
گونه ای که فرید وجدی در دایره المعارف ذیل ماده ی «خلف» و... در باب 
ی 
اشکال کرد... منظور کیوان قزوینی هم از نوشته هایش همین است... وی 
ی فا ای ها ره 
دستور می دهی (شریعت تو چیست)؟ ! و او گفت: دستور من این است که 
هر دینی دارید (با هر عقاید و شریعت و اخلاق؟ !) بر همان دین بمانید و 
خدا را به همان روش پرستش کنید؛ زیرا خدا پر شتیده نمی ود به. نظر 
طریقی گرچه ستاره پرستی (و بت پرستی و. ۰ باشد. بر پیروان قرآن و 
دوستداران پیامبر صلی الله علیه و آله وسلم و اهل بیت علیهم السلام لازم 
است که معارف قرآن را توضیح دهند و امتیاز «وحی» را از گفته ها و 
خیالات بشری خودسرانه آشکار کنند.(1) 


دکتر میمندی نژاد نیز از کسانی بود که بحث پلورالیسم دینلی را در ایران 
گسترش داد و قرآن را بر رستگاری پیروان مذاهب آسمانی گواه گرفت. 


نات که ایمان آورده اند (مسلمانان) و یهودیان و نصاری و صائبان. هریک 
به خدا| و روز رستاخیز ایمان بیاورد و کردار شایسته انجام دهد برای آنان 
نزد پروردگار خود پاداش است و هیچ گونه ترس و اندوهی بر انان نیست. 
2 


البته استدلال به آیزغر اه ابتکار او نیست ؛ زیر| بسیاری از مفسران به 


1- بیان الفرقان فی نبوه القرآن, حاج شیح مجتبی قزوینی خراسانی, صص 
1 


ص :32 


صراحت يا تلویحی به این برداشت اشاره کردم و. آن زا تاضواب: دانسته 
اند.(1) در آیه ی 69 سوره ی مائده و آیه ی 17 سوره ی حج نیز به این 
موضوع پرداخته شده است. 


در آغاز دهه ی چهل «کانون یکتاپرستی جهان» در تهران گشایش یافت و 
در سال 1341, کتابچه ای به نام «تاسیس کانون یکتایرستی جهانی» 
منفتتنر کرد که‌در آن همه.ی ادیان. اسمانفت و کسانی را که با چنین عقایدی 
آشتایی ند ارتده زستکار خواند:. 


در سال های اخیر نیز بحث پلورالیسم. با نگارش کتاب «صراط های 
مستقیم» و ترجمه ی کتاب «فلسفه ی دین» جان هیک, جان تازه ای گرفته 
فاص ردان اه امه وان ات ی 
شبماری در تانید.با رد آن انجامنده انست: 


الاسلام فی مواجهه التحدیات المعاصره, ابوالاعلی مودودی, صص. 19 
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فصل دوم: پیش زمینه های گرایش به پلورالیسم دینی 


اشاره 

فصل دوم: پیش زمینه های گرایش به پلورالیسم دینی 
زیر فصل ها 

1 _ تعصب های ناروای مسیحیان 

2 _ لیبرالیسم سیاسی و دینی 

3 _ حس گرایی 

4 _ دین را آفریده ی بشر دانستن 

5 _ افول معنویت 

6 _ معلل دانستن سرسپردگی به دین ویژه 
7 _ ناتوانی در مقایسه ی ادیان 

8 _ توجیه مطالب کتاب مقدس مسیحیان 
9 _ گرایش به نسبی انگاری 

1 _ تعصب های ناروای مسیحیان 

1 _ تعصب های ناروای مسیحیان 


انحصار گرایی در باور عموم مسیحیان ریشه داشت و بر اساس ان 
غیرمسیحیان و حتی پیامبران پیشین را اهل نجات نمی دانستند. انان برای 
پيشه کردن این روش به گناه ذاتی بشر استدلال می کردند که بر هیچ دلیل 
معقولی استوار نبود. بلکه عقل بر خلاف آن حکم می کرد. آنان بر اين باور 
بودند که بشر به دلیل گناه ذاتی اش: سزاوار دوزخ است و تنها کسانی از 


دوز خ نجات می پابند که مسیح, خود را برای آنان فدا کرده باشد و چنین 
کسانی نیز تنها مسیحیان هستند. 


رفتا ر مسیحیان غرب با پیروان دیگر ادیان به دلیل داشتن چنین عقیده ای و 
برخورداری از برخی ویژگی های دیگر, بسیار سخت و خشن بود که بت 
های دینی در اروپا نیز چهره ای وحشتناک تر از این عقیده را ور 
ساخت. پی آمد چنین افراطی, تفریط گری گروهی دیگر بود به 
پلورالیسم گرایش یافتند. آنان برای رهایی از تعصب های بی جا و چنین 
جنگ های خانمان سوزی, بر عکس نظریه ی پیشینیان. شعار نجات بخشی 
و حقانیت همه ی ادیان را سردادند. 
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2 _ لیبرالیسم سیاسی و دینی 
2 _ لیبرالیسم سیاسی و دینی 


لیبرالیسم سیاسی, گونه ای ایدئولوژی سیاسی است که بر پایه ی تساهل 
و تسامح و ازادی های فردی استوار است. جداسازی حوزه های 
عمومی(1) از حوزه ی امور شخصی,(2) یکی از ویژگی های لیبرالیسم 
سیاسی است و سکولاریسم يا اعتقاد به جدایی دین از سیاست(3) را باید 
برجسته تازین. بی:: آمد ار نبه: ستضار- آ ورد بر بر این اساس: دولت حق ندارد 
وارد حریم شخصی افراد شود. ولی وظیفه دارد از آن پاسداری کند. در 
این دیدگاه. آزادی عقیده به ویژه آزادی عقیده ی دینی از مهم ترین حقوق 
فردی همه ی انسان ها است. این باور بعدها به نظریه ی آزادی بیان تبدیل 


شند. 


باید گفت لیبرالیسم سیاسی در پروتستانتیسم ريشه دارد. با پیدایش 
رنسانس, لیبر الیسم سیاسی در اروپا پدید آمذ و در قرن 18 م به سرعت 
گسترش یافت. پس از چندی, لمبو الیووخ سیاسی .و ذیتی. بدید امد. 
لیبرالیسم دینی, واکنشی به لیبرالیسم سیاسی و در حقیقت. معلول آن به 
شمار می آید. 7 ابتدا لییز الیسمسیاسی پدید امد و پنسش, از 
آ لرآشم یه سم ه کاس با وا یو توت رن 
لیبرالیسم سیاسی پدیدار گشت. صاحب نظران. شلایر ماخر (1768 _ 
4 م) متکلم آلمانی را بنیان گذار اصلی لیبرالیسم دینی می دانند. به 
عبارت دقیق تر «پروتستانتیسم (آیین پروتستان) منشاً لیبرالیسم سیاسی و 
لیبرالیسم سیاسی شا لیبرالیسم 


0۱6-1 ل۲۱. 
2 2115170 ال6ع. 
3- ۲۲۱۷۵۲6 
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ویتی و یرآ شم خی متا اور الستم ی است ۱۱۰ 


3 _ حس گرایی 


جان هیک از داستان معروف «مردان کور و فیل» در مثنوی مولوی»(2) 
بهره برداری پلورالیستی می کند و اعلام می دارد برداشت های حسی همه 
ی کوران درست بوده است., ولی هر یک تنها به یک جنبه از کل واقعیت 
اشاره کرده و مقصود خود را در قالب تمثیل های بسیار ناقص بیان داشته 
اند. هیک بر این باور است که ما نمی توانیم بگوییم کدام دیدگاه درست 
است 1 هیچ دیدگاه نهایی وجود ندارد که ما بتوانیم از آن دیدگاه, مردان 
کور و فیل را در نظر آوریم. پس در حقیفت؛ همه ی ما انسان ها, کورانی 
هستیم که در بند مفاهیم شخصی و فرهنگی خود گرفتار آمده ایم.(3) 


برخلاف نظر هیک باید گفت سخن هیچ یک از نابینایان. درست نبود فا ان 
چه لمس و حس می کردند, پا, خرطوم و گوش هاي فیل بود, نه ستون یا 
مار یا بادبزدن. هم عنین نضی توان کفت. هر بی.از انان از زاویه ای ویژه, 
آن را حس کرده اند. پس فیل را ستون, مار يا بادبزن می پنداشتند. بدان 
دلیل گفته های انان با فیل تطبیق نمی کرد که هویت برداشت های حسی 
آنان. مار. ستون يا بادبزن بود. پس گفته هایشان کاملاً خطا بود. نه این که 
اندازه ای درست باشد. نتیجه هم این است که آنان به کمک حس لامسه 
نمی توانستند 


1- مبانی معرفت دینی, محمدحسین حسین زاده, صص 95 _ 96. 

2- مولوی در تشریح داستان می گوید: شبان گاهان فیلی از هند به دیاری 
رسید. مردم برای دیدن آن جمع شدند. ولی هوا تاریک بود و نمی توانستند 
آن را با چشم ببینند. از اين رو, آن را حس می کردند. یکی از مردم که پای 
فیل را لمس کرده بود, گفت: فیل شبیه به ستون است و دیگری که گوش 
های آن را لمس کرده بود, گفت که شبیه بادبزن است و... ن.یک: مثنوی, 
دفتر 3, ص 32. 

3- عقل و اعتقاد دینی ؛ پترسون و دیگران. برگردان: نراقی و سلطانی. ص 
07 
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حقیقت را درک کنند. پس برای درک ان حقیقت به بینایی و روشنایی روز 


تفسیر درست این داستان آن است که انسان برای درک هستی, به چیزی 
فراتر از ابزارهای متعارف معرفت نیاز دارد. همان گونه که حس لامسه 
نمی تواند کار حس بینایی را انجام دهد برداشت های حسی نیز نمی تواند 
جای استدلال های عقلی را بگیرد. به دیگر سخن, هرچیزی را باید با ابزار 
ویژه ی آن درک کرد؛ یعنی هرگز نمی توان زیبایی و زشتی يا خوش بویی و 
بدبویی را با حس لامسه و دست درک کرد. شناخت فیل نیز به بینایی و 
فضای روشن برای دیدن, نیاز دارد و اگر یکی از اين دو شرط نباشد. 
شناخت و معرفت فیل صورت نمی گیرد. به همین ترتیب. درک معارف 
الهی و شناخت خدا| و به طور کلی امور ماوراء طبیعی به ابزار ویژه ای, 
بستگی دارد. 


از این سخن می توان چنین نتیجه گرفت که تمثیل فیل و مردان کور (یا 
فیل در تاریکی و مردان بینا) ژد اختیرن: کرایی است نه اثبات پلورالیسم ! 
چنان که مولوی نیز در ادامه ی داستان می گوید اگر هر کدام شمعی 
داشتند و با خود نوری می بردند. فیل را می شناختند. 

در کف هرکس آگر شمعی بدی 

اختلاف از گفتشان بیرون شدی 


فا ار ات کی فافش اس ای باه اه وید شون سم 
بژد تا حق از سر باظل ها با رشجاخته تیوه 


ص: 37 
تفت با افو نف سین 
_دین را آفریده‌ی بشتر دا نستن 


ویلفرد کنت ول اسمیت در کتاب «معنا و غایت دین» با مفهوم آشنای «دین 
واحد» به مخالفت می پردازد که كِ متعارض در باب حقانیت تا اندازه 
اق. از ار صدکختنهه.عی: رن وی تأکید می کند که آن چه را ما دین می 
نامیم _ ذاتی مستقل که از نظر تاریخی می توان به اصل آن دست یافت و 
از نظر جغرافیایی نیز حوزه های نفوذ ان را تعیین کرد پدیده ای انسانی 
است. مسیحیت., دین هندو, دین, نقفد. آیین بودا, اسلام و.. . آفریده های 
بشری هستند که تاریخ آن ها پخشی از تاریخ گسترده تر فرهنگ بشری 
حق است با اسلام. به طور کلی این انديشه, ی 
تورم اي استه که کب انا ام کم .ای غعلی و ارم دا 
عقیدتی فرض کرد, به گونه ای که برای نخستین بار برچسب «مسیحیت» 
و «آیین بودایی» به ادیان زده شد و آن ها را درست و نادرست نامیدند. 
نام هایی که امروزه «ادیان» گوناگون را با ان ها می شناسیم (به جز 
اسلام) در قرن هجدهم پدید امده اند و پیش از ان که غرب ان ها را بر 
اقوام و ملت های جهان تحمیل کند. کسی خود را به یک يا مجموعه ای از 
نظام های عقیدتی رقیب متعلق نمی دانست. کفتة حوتی آدیان بازتاب گونه 
حوتی انواع انسانی است. پس نمی توان از درستی و نادرستی یک دین 
سخن گفت, چه رسد به این که از درستی و نادرستی یک تمدن گفت وگو 


اسمیت بازتاب گونه گونی انواع انسان ها و اندیشه ها را دلیل سخن خود 
می داند و می گوید مسیحیت از فضای فرهنگی فلسفه ی یونانی برخاسته 


ص :38 


است, چنان که ذهنیت کاتولیک بازتاب روحیه ی مدیترانه ای لاتین و ذهنیت 
پروتستان بازتاب مشرب نژاد المانی شمالی به شمار می اید. وی پیدایش 
دین را بازتاب زمان توسعه نیافته کون ارتباطات می داند و بر این باور 
است که اکنون باید در آن تجدید نظر کرد؛ زیرا جهان به یک واحد ارتباطی 
تبدیل شده است. با این حال, این پرسش هم چنان باقی است که چگونه 
این انديشه, دعاوی متعارض در باب حقانیت ادیان را چاره خواهد کرد؟ 


جان هیک با عنوان «به سوی یک راه حل ممکن» از این فرصت بهره می 
جوید و با این سخن که انسان موجودی طبعا دینی است(1) نظریه ی 
پلورالی خود را در عرصه ی دین ارایه می کند. او بر این باور است که 
ادیان گوناگون, جریان های متفاوت تجربه ی دینی هستند که هریک در دوره 
ی متفاوتی از تاریخ بشر آغاز شده اند و هریک, خود آگاهی عقلی خود را 
در درون فضای فرهنگی متفاوتیر باز یافته است. در پرتو این فرضیه, که 
فة می شود همه ی ادیان بزرگ از نگاه ریشه های تجربی خود با یک 
واقعیت الهی غایی در تماس هستند, ولی تجربه های آن ها از آن واقعیت؛ 
متفاوت و متنوع بوده است. پس اکنون که در «جهان واحد», سنت های 
دینی به گونه ای آگاهانه با احترام متقابل و به وسیله ی بحث و مناظره بر 
یکدیگر تأثیر می گذارند. ممکن است آن ها در دگرگونی آینده, به رابطه ی 
نزدیکی با یکدیگر برسند. 


1- هميشه این گونه بوده است. برای نمونه, فرهنگ های اقوام ابتدایی به 
مانا (۱۱۵۳۵) اعتقاد داشتند و در زمان حاضر بسیاری از انسان ها بر 
پیروی خویش از ادیان موجود تکیه می کنند. 
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جان هیک از اعلامیه ی شورای دوم واتیکان کلیسای کاتولیک رومی (1965 

3) که بر افراد مشمول دایره ی رستگاران افزوده بود, استقبال 
که وی این اعلامیه را بیان گر حرکتی راستین در پاسخ گویی به یک 
فشکل. واقفی به تتفاز آورده ولی با کافی تدانشتن. آن. پیشنهاد. وان که 
اتدیشمندان مسیحی باید ختی بیش از آن چه. تاکتون انجام. دادم اند, به 
طور جدی به این مشکل بيانديشند. البته خود او برای بازسازی نظریه های 
دینی مسیحی با ادیان دیگر, طرحی ارایه نداده است.(1) 


5 _ افول معنویْت 
5 _ افول معنویت 


افول معنویت در غرب.: زمینه ی دیگری برای گرایش به پلورالیسم به 
شمار می رود. مسیحیان که با گسترش الحاد در غرب روبه رو بودند, برای 
رویارویی با آن ناچار شد ند در حقانیت ادیان دیکر تجدید نظر کنند ۳ بتوانند 


ب نیروی بیشتری در برابر خطرهای بزرگ بر بایستند. 


اسقف اعظم کلیسای ارتدکس جهان, در پیامی به «کنفر انس بین المللی 
اسلام و ارتدکس» می گوید: 


ما امروزه در دنیایی تاد کی می کنیم که بی اعتنایی نسبت به خداوند, جای 
کفر را گرفته است که این, خود, خطرناک ترین افت جامعه ی بشری 
است.(2) 


بنابراین. چندان شگفت نیست که مسیحیان برای رویارویی با اين خطر 


1- مبانی معرفت دینی, محمدحسین زاده. صص 95 _ 96. 
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پلورالیسم را بپذیرند. با این ات گرایش به پلورالیسم در سرزمین های 
آمد تیان آن. تیشتر از آن که دغذغه ی ۳ داشته باشند, دغدغه ی 
غرب و مدرنیسم داشتند. 


6 _ معلل دانستن سرسپردگی به دین ویژه 
6 _ معلل دانستن سرسپردگی به دین ویژه 
ان هک ور الم لو سس ی اوق اه با کر تما شواتر: 


دین داری پیروان ادیان می نویسد: 


اگر واقع بینانه بنگریم, سرسپردگی دینی هر فردی معمولا از باب «قومیت 
و محلی بودن دینی» اوست نه حاصل قضاوت تطبیقی و اگاهانه میان همه 
ی ادیان عالم و سپس انتخاب یکی از ان ها.(1) 


وی با نقد مدلل بودن باوزهای دیتی. آبان: به طور ضمتی به پلور النسم فرا 
می خواند. با این حال فهم و درکی را که سنت های دینی جهان از دیرباز 
برای خود فراهم آورده اند, بزرگ ترین مخالف پلورالیسم دینی معرفی می 


شد. 


دکتر سروش نیز در کتاب صراط های مستقیم به معلل بودن تدین مردم به 
یک دین ویژه اشاره می کند.(2) با این حال. باید دانست که معلل بودن 
سرسپردگی مردم به یک دین: مدلل بودن باورهای آن دین ویژه را نفی 
نمی کند. افزون بر آن. یافتن حقانیت دین حق به داوری تطبیقی میان همه 
ی ادیان جهان بستگی ندارد و در اصل, این کار عملا ناممکن است. روش 


1- مباحث پلورالیسم دینی, جان هیک, برگردان: عبدالرحیم گواهی. ص 90. 
2 صراط های مستقیم. ص <45: «بیشتر دین داران. دین داری شان علت 
دارد نه دلیل». 
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برتری یک دین بر ادیان دیگر. روشی است که در آینده به آن خواهیم 


#7 ۳ ناتوانی در مقایسه ی ادیان 
7 ناتوانی در مقایسه ی ادیان 
جان هیک در مقاله ای به نام درباره ی رتبه بندی ادیان می نویسد: 


در حالی که ما می توانیم تا حدودی پدیده های دینی را ارزش یابی و درجه 
بندی کنیم, ولی نمی توانیم ادیان بزرگ جهان را به عنوان یک کل واحد و 
در کلیت و جامعیت هر یک به گونه ای واقعی مورد ارزیابی و رتبه بندی 
قرار نهیم ؛ زیرا هرکدام از اين سنت های بلندمدت از نظر درونی آن چنان 
متنوع و گسترده و حاوی انواع مختلفی از خیر و شر است که ما نمی 
ای تا و ایس ان هرا هر 
شعا نش کی های شان را به عنوان نظام های نجات و رستگاری مقایسه 
کنیم.(1) 


همان گونه که پیش تر گفتیم, می توان اصول ویژه ای را برای برتری دادن 
یک دین بر ادیان دیگر مطرح کرد و اين کار هیچ گاه به مقایسه ی همه ی 
ادیان نمی انجامد. 


8 _ توجیه مطالب کتاب مقدس مسیحیان 
8 _ توجیه مطالب کتاب مقدس مسیحیان 


دو دسته مطلب در کتاب مقدس مسیحیان وجود دارد که مسیحیان را وادار 
می کرد از انحصار گرایی دست بردارند. نخست, بشارت هایی است که 
آمدن شریعت و پیامبر تازه را نوید می داد و دیگری, مطالب تحریف شده 
ماممتول در ان ات 


بشارت به آمدن شریعت و پیامبر جدید با انحصار گرایی مسیحیت سا زگار 


صاخ بای الشسم وی ان که صض 30 1607 
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حضرت. مین غبتالنه ضلی. الله غلیه و. ال وسلم بر سساری. او 
هرچند هم چنان بر مسیحیت خویش پایدار مانده اند.(1) همین موضوع, 
زمینه را برای ظهور «شمول گرایی» و «پلورالیسم» در مسیحیت آماده 
کرد. 


افزون بر ان, وجود برخی مطالب تحریف شده و نامعقول در کتاب مقدس. 
مسیحیان را وا داشت برخی مبناهایی را بیذیرند که به پلورالیسم می 
انجامید. به همین دلیل کوشیدند گوهر دین را تجربه ی دینی يا امری 
معرفی کنند که در ادیان دیگر نیز وجود دارد و آن مطالب نامعقول را در 
پرتو اين مبانی, کم رنگ جلوه دهند يا به گونه ای توجیه کنند. هم چنین با 
کنار نهادن يا بازبینی در برخی انديشه های نادرست مانند آموزه ی «نجات 
بخشی مسیحیت», راه برای شمول گرایی و پلورالیسم گشوده شد. برای 
نمونه, کارل رانر که نظریه ی «شمول گرایی» را ارایه داد, بر این باور بود 
که عیسی مسیح علیه السلام فدیه شد تا همه ی درست کاران نجات یابند 
و گناهان شان بخشیده شود, هرچند عیسی را ندیده و نشناخته باشند. جان 
هیک نیز «نجات بخشی» را امری نمادین دانست و چنان تفسیر کرد که با 


9 _ گرایش به نسبی انگاری 
معرفت شناسی جدید غرب. گرایش ویژه ای به نسبی انگاری دارد و 


رئالیسم 


1- مانند: جرج جرداق, نویسنده کتاب «الامام علی علیه السلام » و جبران 
خلیل جبران, نویسنده ی معروف مسیحی لبنانی. 
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معرفت شناختی را بر نمی تابد. متکلمان جدید مغرب زمین نیز از گشودن 
اين گره, ناتوان فاتدم هن را با همه ی پی آمدهای هلااکت بارش پذیرفته 
اند. گروهی از آنان بر اين عقیده اند که بنیان گذاران ادیان (پیامبران) پیام 
خدا را از دید فرهنگ و پیش زمینه های ادراکی خود, درک و بر پایه ی 
همان بینش, برای مردم تفسیر کرده اند. به گفته ی آنان, دین الهی واحد 
ات ولیبرداشت پيامیزان از ان: متفاوت ه از تظری: است: که به ان 
نگریسته اند. این دسته از فیلسوفان دین, اصطلاح تجربه ی دینی را برای 
تفسیر وحی به کار می برند, ولی نوع تقریرشان به تجربه ی حسی می 
ماندو در تحلیل تجربه ق خسی از ارای.فیلسه‌قان علم, بهره می گیرند. 


جان هیک در مقاله ای به نام در دفاع از پلورالیسم دینی, یافتن دیدی واقع 
بینانه برای رسیدن به رستگاری اخروی را به داشتن بینشی پلورالیستی 
وابسته می داند که در آن؛ سنت های دینی جهان به عنوان راه کارهای 
درک و تجربه ی حقیقت غایی واحد شناخته می شوند و ساختارهای پاسخ 
کمیی هن زر اشاش »فان راهن کارها شکل می گیرد. 


گونه گوئن راه کارهای درک و نجربه ی دین به شیوه های گوناگون انديشه, 
ادراک و احساس در گونه های بی شمار فرهنگ های انسانی بستگی دارد 
که در گوشه و کنار زمین پراکنده اند. بدین ترتیب, پیدایش مذاهب 
گوناگون را باید پاسخی به همان حقیقت مجرد غایی و متعالی دانست. در 
حالی که آگاهی های گروهی, بخش متنوعی از آن حقیقت اند که بر پایه ی 
دیدگاه های متفاوت بشری شکل گرفته و با هم متغایرند. بنابراین, جان 
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هیک. میان خداوند, آن گونه که هست و خداوند, آن گونه که انسان ها 
درباره ی آن می اندیشند و آن را تجربه می کنند, تمایز می نهد و می 
گوید: 


خداوند در بستر جریان های گوناگون حیات بشری در قالب ها و شکل های 
گوناگون, شناخته می شود. همین تمایز اساسی, راه را برای فهم و درکی 
در مقابل درکی طبیعت گرایانه یا اته ایستی (الحادی) از حقایق با تکثر 
دینی باز می کند.(1) 
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فصل سوم: گونه های پلورالیسم دینی 

اشاره 

فصل سوم: گونه های پلورالیسم دینی 

زیر فصل ها 

1 _ پلورالیسم شکا کانه و پلورالیسم صوفیانه 
2 _ پلورالیسم در دین و پلورالیسم در فهم دین 
3 _ پلورالیسم دینی حقانیت 

4 _ پلورالیسم دینی وظیفه شناختی 

5 _ پلورالیسم دینی رفتاری 

6 _ پلورالیسم دینی نجات 

1 _ پلورالیسم شکا کانه و پلورالیسم صوفیانه 

1 _ پلورالیسم شکا کانه و پلورالیسم صوفیانه 


دینی برگردد. پلورالیسم از نوع شکاکانه است(1) در مقابل. اگر 
پلورالیسم از باورهای صوفیانه سرچشمه گرفته باشد, پلورالیسم صوفیانه 
خواهد بود.(2) 


ادیان را می پذیرند و همه ی ادیان را هم عرض می دانند. اینان بر این 
باورند که: 


اگر قایل به وحدت متعالیه ی ادیان باشیم. اين دین يا آن دین فرق نمی 
کند... اصول دین یعنی اصول همه ی ادیان الهی. به عبارتی, توحید. نبوت و 


معاد اصول همه ی ادیان است که این حقیقت در زبان ها و زمان ها و 
اقوام مختلف. صور بیان مختلف به خود می گیرد و متناسب با شرایط هر 
مختلف, با وجود فواصل زمانی و مکانی متفاوت, وحدت کلام وجود 


1- برای مثال, دلایل جان هیک و برخی دلایل دکتر سروش برای پلورالیسم 
از معرفت شناسی شکاکانه گرفته شده است. سخن ما در این پژوهش 
بیشتر درباره ی این گونه پلورالیسم است. 

2 سم سس دادن دم ماو ال هس عا ها انراش ۲ 
پلورالیسم مورد ادعای دکتر بینا مطلق را می توان در این راستا ارزیابی 


د. 
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دارد... در حقیقت, کثرتی که ما اکنون با آن مواجهیم. راه های مختلفی 
است تعبیه شده از سوی خداوند به سوی او. هریک از این راه ها جون از 
طرف خداوند امده است, به خداوند می رسد و این است معنای 


و اوزوم مناسب تر است.(1) 


این دسته بندی به اعتبار ريشه ی باور به پلورالیسم صورت گرفته است. 
2 _ پلورالیسم در دين و پلورالیسم در فهم دین 


2 _ پلورالیسم در دین و پلورالیسم در فهم دین 


پلورالیسم در دین به معنای برابر انگاشتن همه ی ادیان از نظر حقانیت با 
نجات بخشی است. برخی, پلورالیسم در دین را چنین تبیین می کنند: 


1- مجله ی هفت آسمان, گفت ت و گو با دکتر بینا مطلق, سال اول. ش 1. 
در پاسخ به این سخن باید گفت: 1 _ اگر همه ی ادیان را هم عرض قرار 

برای ادها اعالت مایت ال و هایس ی سای 
زیرا اختلاف برخی آموزه های آن ها تا حد تباین است. 2 _ از سوی دیگر, 
ادیان نزول تدریجی داشته اند؛ یعنی خداوند با توجه به زمان. مکان و 
استعداد انسان ها.؛ شریعت ها را فرستاده است که پژوهش های تاریخی 
ادیان : نیز این نکته را پذیرفته اند. اگر قرار بود ادیان در احکام و آموزه ها 
هه دیگر به نزول شریعت جدید نیازی نبود. برای نمونه, اک 
حضرت عیسی علیه السلام و حضرت محمد صلی الله علیه و آله وسلم نیز 
همانند بسیاری ۰ ادیان پیش از خود را تبلیغ می کردند. دیگر به 
دین جدیدی نیاز نبود. 3 _ چگونه می توان ادیان را با احکام و روش های 
1 به انسان ها معرفی کرد؟ 

عقل همواره به دنبال دین کامل و خالص تر آفتت: ات ادیان گوناگون 
پس از یکدیگر در زمان های گوناگون نشان دهنده ی تکمیل تدریجی ادیان 
است؛ زیرا خداوند کار بیهوده انجام نمی دهد. پس ترتیب و توالی ادیان 
اسمانی بر اساس حکمت الهی و به مصلحت انسان بوده است. 4 _ 
ای وا وال ان 


نیست, همان گونه که دلیلی بر حقانیت همیشگی همه ی آموزه های آنان _ 


هرچند متعارض _ نخواهد بود. 5 _ حکم قاصران و مقصران, مخالفان و 
مساله ی مهمی هم چون پلورالیسم را یاداوری نکردند و حتی سفارش 
هاشمان رخاف اعاهای پلودالست ها است ۰ 7 هه تصوتح قران ال 
عمران. 81 _ 83 خداوند پیش از ظهور اسلام از پیامبران و پیروان شان 
پیمان گرفته بود که پس از اعلام موجودیت دین اسلام به رهبری حضرت 
محجمد صلی الله علیه و اله وسلم به او بگروند. از این روه خداوند پس از 
ظهور اسلام, همه ی انسان ها به ویژه پیروان کتاب های اسمانی را به 
اسلام فرا خواند (نساءء, 47 و بقره, 208) نک: بخش سوم همین پژوهش. 


ص: 47 


کثرت گرایی دینی, نظریه ای معرفت شناسانه و دین شناسانه در باب حق 
بودن ادیان و محق بودن دین داران است و می خواهد کثرتی را که در 
عالم دین ورزی پدید امده و علی الظاهر نازدودنی و نارفتنی است. حادثه 
ای طبیعی جلوه دهد که از حق بودن کثیری, از ادیان و محق بودن کثیری از 
دین داران پرده برمی دارد... پلورالیسم, تکثر و تنقع را به رسمیت شناختن 
و به تباین فرو ناکاستنی و قیاس ناپذیری فرهنگ ها و دین ها و زبان ها و 
تجربه های ادمیان, فتوا دادن است.(1) 


پلورالیسم در فهم دین به معنای پذیرش تفسیرهای متباین از منون دینی 
است که معمولا به نام نظریه ی قرائت ت های گوناگون از دین یاد می شود. 
نظریه ی قبض و بسط تئوریک شریعت دکتر سروش از مهم ترین نظریه 
هایی است که در همراهی با این نوع پلورالیسم در ایران ارایه شده است. 
(2) این دسته بندی به اعتبار متعلق پلورالیسم است. 


پلورالیسم طولی و عرضی 


باند دانست: بلوز الیشتم در دین به اعتبار کترتی که ادیان.از ان برخوزذار ند 
به دو گونه ی «عرضی» و «طولی» تقسیم می شود. گفتنی است این نوع 
تقسیم بندی تنها در ادیان اسمانی و الهی راه دارد و ادیان غیر الهی از 
کر خوته نی ان خارع مین نوفده 


پلورالیسم طولی با نگاهی به پیوستگی زمانی ادیان الهی می گوید در 
طول تاریخ بشر, ادیانی پدیدار گشته و به دین اسلام پایان یافته است. این 


گونه پلورالیسم در بعد نظری به دلیل پذیرش حقانیت همگانی برای ادیان 
و 


1- صراط های مستقیم, دیباچه. 
2- در این نوشتار از اين نوع پلورالیسم سخن نمی گوییم. 


ص :48 


در بعد عملی به دلیل زیست مسالمت آمیز پیروان اين ادیان و رستگاری 
آن ها چندان مورد بحث و مناقشه قرار نمی گیرد. در مقابل, پلورالیسم 
عرضی چون ادیان آشفضانی بهود. مسیحیت و اسلام را در عرض هم قرار 
فی: ژهد .بیرف از هر یی از. ان ها-را خایز ورمابة ی رسای در زان 
حاضر می پندارد. مورد مناقشه ی جدی است. 


عقیده ی انحصار گرایانه ای که مسیحیان از آن دفاع می کنند, پلورالیسم 


طولی را بر نمی تابد. در مقابل. اسلام, پلورالیسم طولی را می پذیرد. 
قران. کریم تیور با اشاره ق صزیه به این مصاله هی فر نارد؛ 


آنان که ایمان آورده اند و یهودیان و نصاری و صائبان هریک به خدا و روز 
رستاخیز ایمان بیاورد و کردار شایسته انجام دهد, نزد پروردگارشان. 
پاداش دارند و هی گونه ترس و اندوهی برای آنان بیست 1(۰) 


گفتنی است پلورالیسم در دین به اعتبار یکسان انگاری ادیان به گونه های 
دیگری تقسیم می شود. این گونه های جدید حتی اگر در عرض هم باشند, 
با یکدیگر قابل جمع هستند و یک پلورالیست می تواند هم زمان چندگونه از 
ان ها را بیذیرد, چنان که جان هیک چنین کرده است.(2) 


3 _ پلورالیسم دینی حقانیت 
3 _ پلورالیسم دینی حقانیت 


پلورالیسم دینی حقانیت (پلورالیسم دینی حقیقت شناختی)(3) بر این باور 
است که حقیقت دینی هر دینی از حقیقت دینی دین يا ادیان دیگر کمتر 


[- بقره, 02 مائده؛ 09 
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3- ۱5۲۲ ۲۵ ۳۱۷۲ ۱9۱05 ۲۳6۷ 6۳۱۱6 آ۸. 
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جان هیک. نسبیت حقیقت دینی را بر اساس آن چه فرضیه ی نوع _ 
کانتی(1) می خواند, تبیین می کند. بر اساس این فرضیه, ادعاهای دینی 
فی نفسه, بیان شدنی نیست. البته واکنش های شناختی به دلیل تفاوت در 
شیوه های تجربه ی حق(2) در آن هاء از همدیگر متمایز هستند. اين نوع 
پلورالیسم کاملاً روشن و آشکار نشده است؛ زیرا هیک بسیاری از پی 


آمدهای متر کب بر آن را نمی پیز د: 


نظریه ی پراگماتیسم که امروزه به صورت یک مکتب درآمده است., در 
آغاز به عنوان معیاری برای درک حقیقت. مطرح شده بود. پراگماتیسم در 
آفزیکا بدید امد و ویليام جیمز و شیر الماتی الاضل. از نظرية پزدازان 
قع وف آرن. بة مار هیر ووند. شیلر در امریکا,. مکتب امانیستی 
پروتاگوراس(3) را بنا نهاد. به طور کلی, پراگماتیست ها, حقیقت را امری 
نسبی می دانند؛ زیرا حقیقت بر اساس زمان. مکان و سودمندی و... 
تعریف می شود. پس می تواند برای هرکس, هر مکتب و دینی, چیزی 
حقیقت دارد. بر اساس این سخن که به معنای پایه گذاری پلورالیسم 
است, حقیقت, مطلق نیست. وقتی این نظر در فلسفه ی دین و معیار تکثر 
ادیان وارد شود به پلور الیسم در حقیقت و شناخت ان می انجامد. 


1- فرضیه ی نوع کانتی؛ فرضیه ای که از سنخ فرضیه ی کانت 
باشد( ۱5 01۳6 ۲۱۷۵ 6 ۵۲۱۲۱۵۲۱-۲۷۵). 

2 اع۲. 

3- انسان» معیار همه چیز است. 


ص:500 
4 _ پلورالیسم دینی وظیفه شناختی 
4 _ پلورالیسم دینی وظیفه شناختی(1) 


اضل و آسانن این پلوز اليسم. آن است که اتسان بیره اراده: و دستور 
خداوند باشد, حال لازم نیست که حتما مسلمان يا مسیحی باشد. انسان 
تنها وظیفه دارد به آن چه حق تعالی دستور داده است. عمل کند. 


لگن هاوزن؛ نویسنده ی کتاب اسلام و کثرت گرایی دینی می گوید: 


جان هیک درباره ی این نوع کثرت گرایی سخنی به میان نیاورده است, در 
حالی که اين نوع کثرت گرایی. محوری برای درک صحیح وظیفه و 
مسوولیت انسان در مقابل کثرت سنت های دینی جهان است. اسلام. 
«کثرت گرایی دینی وظیفه شناختی زمانی»(2) را تصدیق می کند؛ یعنی 
خداوند به بشر دستور داده است در زمان های مختلف از ادیان مختلف 
پیروی کند. البته خداوند با بعثت اآخرین فرستاده ی خويیش, به همه ی 
انسان ها دستور داده است که از دین او پیروی کنند.(3) 


بنابراین, نپذیرفتن دین حضرت موسی علیه السلام در اين عصر بدان دلیل 
تیست. که آمورن.های آوکاورشت است‌یا با آموشه فان حصرته مخمه ای 
الله علیه و آله وسلم سا زگاری ندارد, بلکه بدان دلیل است که خداوند, 
آموزه های اسلام را به این دوره اختصاص داده است. اموزه های پیامبران 
پیشین نه تنها نادرست نبود, بلکه برای هدایت مردم عصر خود به سوی 
نجات کافی بوده است. 


این خنبه آن پلوزالشتم با پلورالستم طولی مورد پخیرش, اسلام شیاحت 
بسیار دارد ؛ زیر| در پلورالیسم طولی , بر این باهز نم که ادیان اما نی که در 


1- 15۲۲ ۲2 ۳۱۷ ۱9۱0۷5 ۳6۷ ع۲2۵0۲۱۲۱. 
2- ۱5۲۲ ۲۵1 ب۳۱۱ ونام‌و۱ ۲6 060016 ۰2126۱۲0016 _ 
3- اسلام و کثرت کراین دینی, صص 5 و 97 
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طول تاریخ بشر پدید آمده اند به شریعت اسلام ختم شده اند. چنین 
پلورالیسمی بر حقانیت همه ی ادیان در ظرف زمانی خود و اهل نجات 
بودن همه ی پیروان واقعی ان ها دلالت دارد. اسلام نیز بر ان مهر تایید 
زده است. البته پلورالیسم دینی وظیفه شناختی و پلورالیسم دینی طولی 
را در راستای بحث پلورالیسم حقانیت نیژ می توان به-شضار آوزد. 


5 _ پلورالیسم دینی رفتاری 
5 _ پلورالیسم دینی رفتاری 
پلورالیسم رفتاری. به بخش عملی نظریه ی پلورالیسم دینی و عملکرد 


پیروان ادیان گوناگون بزفی. کرد بنایر این دید عامم. دیق داران و پیروان 
سنت های گوناگون جهان می توانند با مسالمت در کنار هم زندگی کنند. 


اين پلورالیسم که به «کثرت گرایی دینی هنجاری»(1) يا «کثرت گرایی 
دینی اخلاقی» نیز معروف است, به مسیحیان سفارش می کند با پیروان 
ادیان غیرمسیحی., رفتاری مسالمت امیز, بدون تکبر و محترمانه داشته 
باشند. هر چند جان هیک این عقیده را ویژه مسیحیان می داند, ولی انتظار 
دارد دیگر سنت های دینی نیز کثرت گرایی هنجاری را بپذیرند و سرلوحه ی 
روابط رفتاری خویش قرار دهند. 


6 الوزا لاتم تی نجانه 
6 _ پلورالیسم دینی نجات 


نویه ی ۳ پلورالیسم جان هیک مربوط به «نجات»(2) است ؛ ۰ بعلی او 
رستگاری کیسوی را شامل غیرمسیحیان نیژ می داند. به باور ۱و 9 
(کثرت 


۰۱0۲۲۱۲۱۵۲۱۷ ۵ ۳66۷ ۱9۱05 ۳۱۷ ۲2۱ ۱5۲۲ -1 
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گرایی دینی نجات شناختی)(1) _ دست کم به دلیل روان شناختی _ 
ضرورت داشته باشد. این پلورالیسم در مقابل دو نظریه ی انحصار گرایی و 
شمول گرایی قرار دارد که از پیشینه ی بیشتری برخوردارند. به نظر جان 
هیک, اگر کسی از هر نژاد و رنگ و باوری در سنت دینی خود از 
«خودمحوری» به «واقعیت محوری» برسد, اهل نجات و رستگاری است و 
وارد بهشت می شود حتی اگر کمونیست باشد ! 


جان هیک به آموزه های مسیحیت چندان توجه ندارد ؛ زیرا او افزون بر این 
که یک روحانی پرسبیتر یایی(2) و متکلم است. فیلسوف و لیبرالی فعال 
در عرصه ی اجتماعی نیز به شمار می آید. هنگامی که کرسی استادی 
فلسفه ی دین را در سال 1967 در دانشگاه بیرمنگام انگلستان پذیرفت. 
توانست با گروه های مختلف جامعه های مسلمانان. یهودیان؛ هندوها و 
وا ری ای انا ند 


از ان جا کف بزای او دشوار بود بر اسان آموزه های مسیحیت. دوستان 
غیر مسیحی خود را اهل نجات نداند, در پی آن برامد تا الهیات نوینی بنا 
نهد که با پلورالیسم ديني سازگار باشد. بنابراین به برداشتی پیش روتر» 
عام نز و فکردتر ور. مساله ف جات ورشتکاری: دزررش یازید. بر اساس این 
نظریه, انسان هایی که از خودمحوری به حقیقت نهایی [خدا یا برهما 


.50۲6۲۱0( 091۱6۵۱ ۳6 ۱9۱05 ۲۱۷ ۲3 15۲۳۲ -1 

2- ۲۱۱۱۱۹۲۵۲ 16۲1210 ۳۲۳۵۹6۵۷ :۳۳۵۵۵۱/۲۵۲ عنوان روحانی پروتستان مانند 
کشیش روحانی کاتولیک و خاخام (روحانی یهودی) است. کشیش, فردی 
ی ؛ زیرا به پاپ و از طریق پاپ به حواریون 
منتسب می شود ولی پرسبیتر. فردی عادی است که زندگی خود را وقف 
خدمت به مسیحیت می 
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(۲۵۱۲۳۵۲۱ظ۳) يا نیروانا (۱۱۱۳۷۵۱۵) با تائو (120)] برسند, اهل نجات و 
رستگاری هستند. با این حال, نقدهایی جدی بر این نظریه وارد شده است 
از جمله این که ادیان گوناگون, اهداف یکسانی ندارند و دیدگاه های ادیان 
غیرالهی با ادیان الهی درباره ی هدف غابی و آخرت؛ بسیار متفاوت و گاهی 
متناقض است. 


افزون بر .ان مفهوم نجات با معنایی که ویژه ی مسیحیت است, چگونه با 
نجات غیرمسیحیان سازگار خواهد بود؟ می توان گفت نظریه ی جان هیک 
با هدف ارایه ی مفهومی عام از نجات, به بی راهه رفته و مفهومی مبهم 
پدید اورده است که دشوار و بی هدف است. اساسا نجات چیزی است که 
در دست خداست و بشر نمی تواند به راحتی به نجات هرکس در هر دین و 


ص :54 


بخش دوم راه های تبیین گونه گونی ادیان 


تاره 

بخش دوم راه های تبیین گونه گونی ادیان 

زیر فصل ها 

فصل اول: تفاوت ها و پیوندهای ادیان 

فصل دوم: رویکردهای گوناگون به گونه گونی ادیان 
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فصل اول: تفاوت ها و پیوندهای ادیان 


ادیان در جنبه های گوناگونی با هم تفاوت دارند و اين تفاوت ها به تنوع أن 
ها انجامیده است. این تفاوت ها را می توان اين گونه دسته بندی کرد: 


1 تفاوت در ففشا 


آیا ذین .متا مافراءالطبیعی دارد؟ اکز متضا آن 9 الطبیعی است., آبا 
به وسیله ی وحی دریافت شده است پا از راه دیگر؟ و. : 


2 تفاوت در معارف 


دین الهی است يا غیر الهی؟ اگر الهی است. توحیدی است يا غیر توحیدی؟ 
معارف دین. معقول است يا نامعقول؟ معیارهای معقول بودن آن چیست؟ 
دین چه اموری را به عنوان حقایق معرفی قف:. کند * آپا معارف دینی آن 
قدر کستزده انشت که بتوانيم تظامی مغر فتی.بر بایه.ق. آن بنا نیم ؟ 


2 تفاوت در شعایر 
آپا دین شعایری دارد؟ دین در جچه حوزه هایی از زندگی انسان, امر و نهی 


می ِِ» چه آدابی برای عیادت دارد؟ آبا شعایر دین آن 1 0 اند 


4 تفاوت در فرجام انسانی 
آیا زند کن شین از مرک وجود دارد؟ اگر وجود دارد, چگونه است؟ آیا انسان 


در برابر کردار خود پاسخ گو است؟ او در برابر چه کسی پاسخ گوست؟ آیا 
پاداش و کیفری بر کردار او مترتب است؟ چگونه؟ 


ص :56 
پیوندهای ادیان 


با وجود این تفاوت ها, ادیان با هم پیوندهایی نیز دارند. از دیدگاه دینی _ 
الهی ادیان الهی همه از یک منشاً هسند, هی گونه تعارض داتی میان ن 
ها یافت نمی شود, مگر تعارض هایی که در فهم نادرست از سخن پیامبر یا 
تحریف آن, ریشه داشته باشد. هم چنین همه ی ادیان, فرجام یکسانی 
برای انسان تر سیم فف: که تفاوت هایی که در شعایر آن ها ِِ دارد, 
فراکتد کم و اختلات: سمروان ان ها نفی. انجاموه مر انن. که تنامیر 
جدیدی, اصل حکم پیامبر پیشین را نسخ کند. 


از دیدگاه سکولار, پیوند ادیان را از نظر منشاً پیدایش و نیز ريیشه ی دینلی 
می توان تبیین کرد. هواداران این انديشه می گویند: 


در میان انواع ادیان سامی, بهودیت موقعیت منحصر به فردی برای خویش 
قایل شد. مسیحیت دنباله ی بهودیت بود و بعدها اسلام در ارتباط 9 
با هردوی آن ها رشد کرد. بودیسم, واکنشی در مقابل فرهنگ مرتاضانه ی 
هندو بود و هندوییسم» آمیزه ای از انديشه ی ارحایی و اعمال و عقاید 
دراویدی (۲0۲۵۷۱016) مختص هند بود. باید گفت این نکته در مورد فرقه ها 
و ادیانی که در حال حاضر از ادیان بزرگ استقلال یافته اند, حتی بیش از 
آن ادیان بزرگ, صادق است. برای نمونه, بهایی گری از اسلام و فرقه های 
مورمو مونیسم, شهادت یهوه و علم مسیحی از مسیحیت برخاسته است. آیین 
وحدت گرایی(1) از دل پروتستانتیسم و آیین نو _ کنفوسیوسی و بودیسم 
بیرون آمد. آیین سیک(2) نیز در هندوییسم و اسلام. ريشه دارد.(3) 


1- 5616۳۱66 ۱۲۱5۲۱۵۲۱آن). 
۱۷۰2 
3- عقل و اعتقاد دینی, ص 399. 
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باید گفت دیدگاه سکولار در زمینه ی پیوند ادیان با یکدیگر تنها بر پایه ی 
حدس هایی اثبات ناشده و فرضیه هایی خودساخته, بنا نهاده شده است. 
برای مثال. بهایی گری هبج گاه در اسلام ريشه نداشته است, بلکه سیاست 
مداران آ نک ینف عامل پیدایش آن بوده اند. افزون بر آن؛ باید دانست این 
کی کامه اخلان وا تن مضه الفی ان ها رسیم کید زیر آن:ها ۱ 
دارای یت بشری می داند. به همین دلیل. توجه نمي کند که دین تحریف 
شده, با دین اضلی:. تعافت اشاشت دار دلیل ین امن سین ناه را 
باید قرار گرفتن دین پژوهی های غربی بر محور مسیحیت دانست. از ان 
جا که مسیحیت با معارف نامعقول نیز درهم آمیخته است. صاحب نظران 
سکولار و حتی برخی متکلمان مسیحی در زمینه ی گونه گونی و پیوند 
ادیان, چنین دیدگاهی را پذیرفته اند. 


در کتاب عقل و اعتقاد دینی چنین آمده است: 


پتروان ادیان کونا کون غالبا ستاشی:دبتی مشایهی را یه جای هن اور نده :ون 
بسیاری از مراسم دینی, از شمع_و بخور استفاده می شود. برخی اعمال 
دینی نظیر تسبیح گرداندن را از ايین بودا تا اسلام و کاتولیسم می توان 
دنبال کرد. هندوها و مسیحیان؛ مائده ی اسمانی می خور ند. مسلمانان, 
هندوها ما رش روم ار ای کی و راان ور 
آورند. نه نها اعمال دین داران. به. یکدیکر. شبیه: است؛, بلکه. بسیاری. از 
باورهای نان نیز چنین است. یکتایرستی در بهودیت؛ مسیحیت و اسلام, 
حضور و تصرف اواتارها (مظاهر مادی الوهیت) در مسیحیت و ایین هندو؛ 
محوریت قاعده ی طلایی در ايین کنفوسیوس و مسیحیت از این نمونه 
هاست. با این حال, تفاوت های قابل توجهی نیز وجود دارد. تراوادا 
بودیسم, غیرتوحیدی است... مسیحیان ارتودوکس قایل به تثلیت هستند, 
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هناونیشتنه انتن حنو خذاین آشت و اسلام و بقودیت توخیدعم آند. ۱1 


فصل دوم: رویکردهای گوناگون به گونه گونی ادیان 
اشاره 


فصل دوم: رویکردهای گوناگون به گونه گونی ادیان 


رویکردهای گوناگونی درباره ی گونه گونی ادیان وجود دارد. در اين جا تنها 
به نظریه های معروفی که جان هیک نیز بدان ها اشاره کرده است, بسنده 


3 ار رای دی 
1 _ انحصار گرایی دینی(2) 


انحصارگرایان بر این باورند که راه رسیدن به رستگاری. رهایی, کمال یا 
هر چیز دیگری که از آن به عنوان هدف نهایی دین یاد می شود به طور 
اتحصازی در یی دین خاض وجود دارد. به گفته ی آنان: ادیان: ذیکر تیز 
حقایقی رآ در بردارند, ولی تنها یک دین حق وجود دارد. به همین دلیل, 
پیروان دیگر ادیان. هرچند دین داران اصیل بوده و از نظر اخلاقی, درست 
کار باشند. نمی توانند از راه دین خود, رستگار شوند. از این رو برای 
نجات اين افراد باید یگانه راه رستگاری را , به ایشان نشان داد. به گفته ی 
انحصارگرایان. دین داران به دلیل داشتن چنین باور انحصار گرایانه ای است 


زاویه ی دید انحصارگرایانه بر اين پایه شکل گرفته است که آدمی تنها یک 
شیوه از انديشه ی دینی _ همان انديشه ی خاص خودش _ را معتبر بداند و 
دیگر نگرش ها را غلط بیندارد. انحصارگرایان بر اين باورند که پیامبر تعلیم 
دهنده:با تیان کدار تین آن-ها یگانه محمل و تجلی گاه فعل الهی 


1- عقل و اعتقاد دینی. ص 400. 
2 ۱5۲۲ ۵0۱5۱۷ ونا0]0] ۲6 
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است. این محمل يا یک فرد خاص است (مانند: حضرت عیسی علیه السلام 
از دید مسیحیان و حضرت محمد صلی الله علیه و اله وسلم در نظر 
مسلمانان) يا مجموعه ای از افراد (مانند: بودی ساتواها(1) در مکتب 
ای اه سک مسا ات ای سل 


من راخ حقیفت: و خیات: هستم. کسی. به بدر آسمانی: نی رسد مگر به 
وسیله ی من.(3) 


مهم ترین برهان انحصارگرایان, برهان کلامی است که می گوید رستگاری 
تنها در گرو لطف و عنایت القی است::بز. آسمانن آنن.تظر, لاش شخصی 
آتضیان 5( محکوم به شکست است, مگر اين که 
دریابند خداوند چه راه و دینی را برای رستگاری شان در نظر گرفته است. 
برای نمونه, اساسی ترین اصل در اندیشه ی کلامی سه تن از بزرگ ترین 
متکلمان پروتستان؛ یعنی کارل بارث:(4) امیل برونر(3) و هندریک 
کرامر(6) این است که خداوند به صورت مطلق در مسیح تجلی کرده و 
تنها به وسیله ی آیین مسیحیت که بیان گر وحی است, می توان خداوند را 
شناخت و دیگر کوشش ها؛ نافرجام است. 


کارل بارث؛ شریعت و تجلی را در برابر هم قرار می دهد. به باور اوء 
شریعت ؛ تلاش متمردانه و تکبرامیز انسان است که می خواهد از منظر 


.000 ۲۱۱53۲۲۷ 25 -1 

۰۲۲۱۵۲۱3۷۵۳2 -2 

3- انجیل یوحنا, فصل 14, آیه ی 6. 
4 ۱3۲۳ ۵۲۱>. 

5- ۳۸۲۱۵۲ظ ۳۲۳۱۱۱. 

.۳۱6۲۱۵ ۲۱۷۱۲۵6۲۲6۲ -6 
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خویش, خداوند را بشناسد. آدمی با معرفت خود. معبودی مصنوعی می 
سازد و به جای خداوند می نشاند. در حالی که این کار, با «تجلی» و 
انکشاف خداوند در تضاد است. به گفته ی وی, به جای این که در پی 
کشف خداوند باشیم, باید بنگریم خداوند چگونه برای انسان ها تجلی کرده 
است ؛ یعنی بکوشیم خداوند را آن گونه که به ما روی می آورد, بشناسیم, 

نه آن گونه که خود می خواهیم. به همین دلیل, می گوید خداوند در مسیح 
تجلی کرده است و بدون او نمی توان با خداوند, ارتباط برقرار کرد. 
مس ار ار ات هرا ان مرا ها عضو وت 
ی جزئیه) باور دارد و دین مسیحیت را نیز دین بر حق و برتر نمی داند, 
ولی می گوید وجود منحصر به فرد عیسی مسیح سبب شده است 
مسیحیت. محمل دین حق باشد؛ | یعنی کامل بودن شریعت مسیحیت را به 
تجلی خداوند در عیسی مسیح علیه السلام وابسته می داند ۱11 


۳ فج ختتویشی را ندیده ۳ اه ی سخن نشده ِِ 7۳ 9 
هند وییسم, دین باطلی است؟ او در جواب ب‌ گفت: به نحو پیشینی(3). 


امیل برونر درباره ی رابطه ی مسیحیت با ادیان دیگر می گوید: 


مسیح. هم نهایت کمال ادیان است و هم داور آن ها. از جهت کمال, او 
خفیفتی, است که ادیان دیکر ببهوده به دتبال آن روانند. بدیده: ای در تاریخ 
دین نیست که به سوی او متوجه نباشد... وی هم چنین داور بین ادیان نیز 


1- نک: عقل و اعتقاد دینی, صص 402 _ 404؛ صراط های مستقیم, صص 
2 206. 

2- عقل و اعتقاد دینی, صص 402 404 

3- [پیش از تجربه ی حسی ] - ۳۲۱۵۲۱ ۸۸. 
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هست. از این جهت همه ی دین ها, نادرست بوده و مروج بی اعتقادی و 
بی خدایی هستند. 


انحصار گرایان را می توان گسترش دهنده ی خشونت دینی دانست؛ زیرا 
تنها دین و مذهب خود را بر حق و دیگر ادیان و مذاهب را باطل می دانند. 
برای نمونه, دادگاه تفتیش عقاید کلیسا به دلیل انحصارگرایی دینی؛ گالیله 
را در قرن هفدهم میلادی پای میز محاکمه کشاند که گالیله برای رهایی از 


در نقد نظریه ی طرف داران انحصارگرایی مانند کارل بارث باید گفت: 
شریعت به معنای عام ان که حکمت نظری و عملی را درتزصی کفونه ال اقا 
در برابر تجلی خداوند بر بشر قرار نمی گیرد. بلکه به وسیله ی وحی و 
اموزه های اخلاقی و دینی, راه گشای کردار مومنان خواهد بود. به دیگر 
سخن, تجلی خداوند و شریعت و عقل و وحی در عرض یکدیگر نیستند تا 
میان آن ها تعارض و ناسازگاری رخ دهد. بدین ترتیب, هیچ دلیلی بر انحصار 
تجلی خداوند در مسیح علیه السلام وجود ندارد و سخن بارث که ان را در 
وجود حضرت مسیح منحصر دانسته, بی پایه و اساس است. بنابراین, همه 
ی پیامبران الهی, مظاهر تجلی خداوند و سفیران پیام الهی برای بشر بوده 
و برای واداشتن خرد انسان به تکاپو, تجدید میثاق فطری او با خداوند و 
تماباندن رام زار به ادمیم تا نجیخته نید آند, 


فد خی ادزم یی اتعضار کرانا که هس کل اتخضا کر انز 
اثبات می کرد, بر پایه ی شناخت حقیقت / بنا نهاده شده بود. بر اساس این 
استدلال, کشت که ی و حقفت اه را شاد نمی وا ندزبم سای 
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دست یابد؛ زیرا صفات و اسمای حق را نشناخته است. حق نیز یکی بیش 
نیست و نمی توان همه ی دعاوی متعارض و مخالف را حق دانست. 


برهان باد شده؛ این پرسش را نادیده می انگارد که: تکلیف آنان که در 
جست و جوی حقیقت بر امده اند, ولی از سر قصور _ نه تقصیر _ بنق آن 
دست نیافته اند, چیست؟ فردی خق. و ۵ پرتلاش که دن کوفنه ای دور 
افتاده از جهان به دنا آمده و نتوانسته است این حق را بشناسد, با موّمنی 
که در مهد تمدن دینی به دنیا آمده و دين حق را شناخته است. چه تفاوتی 
دارد؟ آیا جای اولی در دوزخ و جای دومی در بهشت است؟ آيا اگر اولی در 
مکان دومی متولد می شد, دین دارتر از دومی نمی شد؟ ((1) 


2 _ شمول گرایی دینی 


هرچند شمول گرایی, پذیرای ادیان گوناگون و تجربه های دینی متفاوت 
است و تجلی خداوند را در مکان های گوناگون می پذیرد, ولی راستی با 
ناراستی ادعاهای ادیان را خدشه پذیر می داند. شمول گرایان همانند 
انحصارگرایان بر اين باورند که تنها یک راه برای رستگاری وجود دارد و این 
راه نیز تنها در یک دین خاص, قابل شناسایی است. البته همه می توانند به 
شرط گردن نهادن به ضابطه های آن دین حق, در این راه قدم بگذارند. هم 
چنین آنان همانند کثرت گرایان معتقدند که لطف و عنایت خداوند به 
صورت های گوناگون در ادیان مختلف تجلی یافته بنابراین. هرکس 


1- تحلیل و نقد پلورالیسم دینی. علی ربانی گلپایگانی, ص 33؛ پلورالیسم., 
هادی صادقی, ص 39. 
2 ۱۳۵/۱۷55۲۲ ۱۱۱05 اع۲6. 
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می تواند رستگار شود حتی اگر از اصول اعتقادی آن دین حق» بی خبر 
باشد. بدین تر یب ی 


یت 

آن که گوید جمله حقند, احمقی است 
وآن که گوید جمله باطل, او شقی است 
این حقیقت دان, نه حقند این همه 

نی به کلی گمرهانند اين رمه(1) 


کارل رانر(2) (1904 _ 1984 م), متکلم کاتولیک, مهم ترین اندیشه پرداز 
کاتولیک بود که در تدوین دیدگاه شمول گرایانه ی کلیساء نقش بسزایی 
داشت. وی بر این باور بود که انسان ها تنها به دلیل وقوع یک واقعه ی 
رستگاری بخش خاص می توانند رستگار شوند. به گفته ی او از راه هیچ 
دینی نمی توان نجات یافت. البته چون کلمه ی(3) منحصر به فرد خداوند 
در عیسی (که به خاطر همه ی انسان ها به صلیب کشیده شد) تجسد 
یافت, خداوند تنها در عیسی مسیح به صورت رستگاری بخش, تجلی کرده 


است. 


خداوند دوست داشت همه ی انسان ها با او اشتی کنند و او را دوست 
بدارند و نجات یابند. عیسی برای تحفق این رستگاری فراگیر, کفاره ای 
ات وا ار تراسا ساسا 
ها 


1- مولوی. 
2 ۵۱۲۱۳۵۲ ۵۱۲۱ 
3- ۰۷۷/۵۲۵0 
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ساخت, حتی آنان که از عیسی, مرگ و سلطنت او آگاهی ندارند. 


رانر اين افراد را مسیحیان بی نام و عنوان(1) می نامید و می گفت هرچند 
آنان ایمان مسیحی ندارند, ولی آگاهانه يا ناآگاهانه در جست و جوی خدایند 

و او را می پرستند.(2) البته رانر. کسانی را مسیحیان بی نام و عنوان می 
دانست که به حقانیت دین مسیحیت پی نبرده و آگاهانه به آن پشت نکرده 
باشند. در غیر این صورت. مسیحی بی نام و عنوان نیستند و پیروی آنان از 
دين کنونی نیز مشروع نخواهد بود و باید به مسیحیت بگروند. 


به دیگر سخن, فردی که به حقأنیت مسیحیت پی برده است, ولی به دین 
دیگری گرویده است. پاید توبه کند و به دامان مسیحیت باز گردد ؛ زیرا دین 
وی مشروع نیست و آنان نیز که ناآگاهانه به ديین دیگری بوده و خدا را می 
پرستند, هم چنان مسیحیان بی نام و عنوان شناخته می شوند. 


شمول گرایان مسیحی برای اثبات مدعای خود به انجیل روی آورده اند. 


اکنون همه در حضور خدا| حاضریم ۳ آن چه خدا| به تو فرموده است, 
بشنویم. پترس زبان را گشود و گفت: در خقبفت: بافته ام که‌خدا را نظر 
به ظاهر نیست., بلکه از هر امتی هر که از او بترسد و کار نیکو کند, نزد او 
پذیرفته می شود.(3) 


انجیل شناسان می گویند اعمال رسولان در بردارنده ی مضمون هایی 
است که بیشتر به شمول گرایی گرایش دارد. انجیل لوقا به نقش 
فخشنکین خداوند در تاریخ بیشتر توجه کرده است و به همین دلیل, کف از 
زخ 


1- 6۲۱۲۱5۲۱۵۳05 ۸۵۸۲۱۵۲۱۷۲۳۲۵۱۷5 
2 عقل و اعتقاد دینی, صص 414 418. ۱ 
3- انجیل عهد جدید, اعمال رسولان, باب دهم, ایه ی 35. 
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متکلمان شمول گرا به شمار می رود.(1) 


لوقا(2) بیشتر از دیگر نویسندگان انجیل ها به ریشه های تاریخی بهودی 
خود توجه داشته و بر این معنا تأکید کرده است که تجلی خداوند در زندگی 
پتشر از ادم ه بیامبرآن:و اولیای پیشتین. بتی اسر ابیل آغاز شده و در مسیح 
به کمال رسیده است. 


مسیحیت, زمینه را فراهم اورد تا شورای واتیکان در اعلامیه ای درباره ی 
فاد ی کلسا ها ایا رمسی 190 ۱65 ما رک 


کلیسای کاتولیک هیچ امر مقدس و حقی را که در ادیان دیگر هست, رد 
نمی کند و برای شیوه ی زندگی و رفتار قوانین و نظریه های آنان که غالبا 
شعاعی از نور حق را منعکس می کنند, احترام زیادی قایل است, هرچند 
اموزه های انان را با اموزه های خود متفاوت می بیند. 


با صدور اين اعلامیه, موضع کلیسا از انحصارگرایی به شمول گرایی تغییر 
یافت. برخی اندیشمندان مانند هانس کنگ(3) اين تغییر را تحول از کلیسا 


محوری به خدا| محجوری نام نهاده اند.(4) 


1_ شمول گرا ناگزیر باید برای معقول بودن دین خود, مناطی بیابد. در غیر 
اين صورت. تلاش او برای تبلیغ دین خوبش بر هیچ پایه ی محکمی 


1- از این روست که رانر اظهار می دارد گرچه از نظر تاریخی. مسیحیت با 
عیسای ناصری آغاز شد. ولی مسیحیت یک «پیش تاریخ» دارد. 
(۳۳۵۲۱۱5۲۵۲۷) 

2 6 ,۱ا1. 

3- و۲۸۱9 ۲/۵۲۱5. 

4- صراط های مستقفیم. صص 209 حِ_ 210 
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استوار نخواهد شد و ادعای او درباره ی این که دینش, محور اصلی نجات 
است. پذیرفتنی نخواهد بود. گفتنی است چنین مناطی دست کم برای دین 
مسیحیت وجود ندارد؛ زیرا دربردارنده ی عناصر نامعقولی مانند: تثلیث و 
تجسد خداوند است. 


دلیل شمول گرایان برای نگرش شمول گرایانه شان نباید بر پایه ی 
متون دینی خودشان باشد. ِ باید دلیلی عقلی باشد. در یر این صورت؛ 


گرآ بان دین 1" را محور ۳0 


3 _ کثرت گرایی دینی 
3 _ کثرت گرایی دینی(1) 


تعریف و دسته بندی انواع کثرت گرایی دینی پیش تر آمد و در آینده نیز به 
نقد و بررسی ان خواهیم پرداخت. در اين جا تنها به تعریف جان هیک در 
مقاله ی فلسفه ای از پلورالیسم دینی بسنده و به برخی موارد حاشیه ای 
ولی بسیار مهم آن اشاره می کنیم. 


جان هیک در مقاله ی فلسفه ای از پلورالیسم دینی پس از نة نقل رویکردهای 
اتحضاز کر انن و شمول کرانی. ب: تقد آن.ها می بردازد و اعلام مین کند که 
پلورالیسم بهترین پاسخ ممکن به پرسش رابطه ی نجات با سنت های دینی 


۳ 
به گفته ی او؛ 


ای ار او ی ول و ول و 
انسانی از حالت خود محوری به خدا (حقیقت) محوری به شیوه های 


1- ۱5۲۲ ۲2۱ ۳۱۱ 5با0 ۱9 ۳۲6 
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گوناگون در درون همه ی سنت های دینی بزرگ جهان صورت می گیرد. به 
دیگر سخن. تنها یک راه و شیوه ی نجات و رستگاری وجود ندارد, بلکه راه 
های متعدد و متکثری در اين زمینه وجود دارد. باورهای دینی بزرگ جهان از 
درون شیوه های فرهنگی مختلف انسان بودن, در بردارنده ی برداشت ها 
و ادراک های گوناگونی درباره ی حق يا حقیقت غایی هستی هستند که 
بالطبع, این تصورها و ادراک های گوناگون در مقابل حقیقت یاد شده, 
واکنش های متفاوتی از خود نشان می دهند.(1) 


تابن خاتسیت نی آلیسم نات ضاخیی در خیان کوفه ها تلوزآلینسم سر 
مورد توجه بوده است و اصولا" دیگر انواع پلورالیسم , به عنوان مبنایی برای 
اثبات این نوع پلورالیسم مطرح می شوند. پیش تر زمینه های تاریخی و 
معرفتی را که سبب گرایش برخی اندیشمندان به این دیدگاه شد؛ بررسی 
کردیم. ادله ی پلورالیست ها نیز در مقاله ها و کتاب های بسیاری نقل و 
نقد شده است و منتقدان نشان داده اند که هواداران پلورالیسم دلیلی 
محکم برای اثبات پلور الیسم ندارند. 


به هر حال, پلورالیست ها برخلاف انحصارگرایان و شمول گرایان, حقانیت 
و نجات را در یک دین منحصر نمی دانند. اینان همه ی ادیان و سنت های 
دینی جهان را از حق بهره مند و نجات را در همه ی انان دست یافتنی می 
دانند. بدین ترتیب, همه ی انسان ها می توانند از هر دینی که می شناسند 
به عنوان نردبانی برای ره سپردن به سوی آسمان بهره گیرند؛ یعنی هر 
انسانی می تواند به اختیار خود وارد سئت دینی شود و بدان وسیله 


ها تلورالنسه ی بصص 69اه 1 
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نجات یابد. 
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بخش سوم پلورالیسم دینی از نگاه برون دینی و درون دینی 


اشاره 

بخش سوم پلورالیسم دینی از نگاه برون دینی و درون دینی 
زیر فصل ها 

فصل اول: نقد برون دینی پلورالیسم 

فصل دوم: نقد درون دینی پلورالیسم 
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فصل اول: نقد برون دینی پلورالیسم 
اشاره 


فصل اول: نقد برون دینی پلورالیسم 

زیر فصل ها 

1 _ پلورالیسم خویش برانداز 

2 _ بطلان ذاتی پلورالیسم دینی 

3_ پذیرش پلورالیسم؛پذیرش شکٌاکیت,نسبیت گرایی واجتماع نقیضین 

6 _ صراط های مستقیم پا آیین های الهی و غیرالهی برحق 

7 _ غفلت معرفت شناسانه در پلورالیسم دینی 

8 هه آ کی صاحت معرفت: ای تاماختة اقلا قی در بلور آلشنم 


دینی 

9 _ قاعده ی لطف 

0 _ پذیرش دین کامل, برتر و خالص تر 

1 . تقوم عقلانی ومتطفی خیزم صا خر 

2 _ پلورالیسم يا چراغ سبز به پیامبران کاذب و کذّاب 

3 _ ارزش مندی جنبه ی عملی دین 

4 _ افتراق زبان ناظر به خداوند با زبان ناظر به تجربه ی دینی 
5 _ تسامح ناپذیری کثرت گرایی 

6 _ پسا تجددگرایی پلورالیسم دینی 


7 ._ چند انتقاد دیگر بر پلورالیسم دینی جان هیک 
1 _ پلورالیسم خویش برانداز 


اشاره 


1 _ پلورالیسم خویش برانداز 

زیر فصل ها 

الف _ حق پنداری خویش 

ب _ حق پنداری انحصارگرایی و شمول گرایی 
ج _ حق پنداری اسلام 

الف _ حق پنداری خویش 


الف _ حق پنداری خویش 


کم ها زا سای ی ال مار اس ری سای 
دین نیز یک فهم دینی گضری. است: این فهم «متعلق به عصر جدید» 
است که در گذشته نبوده و اکنون تحت تاثیر «انتظارها», پرسش ها و پیش 
فرض های برآمده از دانش های متحول و متغیّر زمانه _ بیرون دین _ پدید 
امده است. . به یقین»؛ , فردا نیز در پی تزاید و تراکم و تحول علوم, باطل می 
شود و نظریه ی رقیبی که طبعا با آن تباین ذاتی خواهد داشت, جانشین آن 
فی شود که آن هم قفکی اشت حق بوده‌ یا با حور درهم. امتخته باشد: 


پلورالیسم, پذیرش اصالت, حقانّّت یا دست کم حق انگاری و رسمیت 
مرام ها و گرایش های متباین است. بدین سان پلورالیسم, پارادوکسیکال 
و خود ویران ساز است. پذیرش این مرام به اقتضای مبانی و دلایل آن, با 
حق اش مراص های رفس انحطار گرا و تفولن رای کفتافض 
پل ای مارم است ۱۱ 


ج _ حق پنداری اسلام 
ج _ حق پنداری اسلام 


پلورالیسم دینی از منظر برون دینی, ادیان متعدد را حق می داند و هر سه 
دین بهود. مسیحیت و اسلام را بر حق و اسمانی می شمارد. پلورالیسم در 
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قلمرو دو دین نخست, هیچ مشکلی ندارد, ولی در قلمرو اسلام به چالش 
0 
از بان فسلم هار امانه ان پای بند باشد. 


باید گفت نسخ شریعت های پیشین و خاتمیت اسلام از آموزه های بنیادی 
اسلام است که پلورالیسم باید [ را به عنوان آموزه ی بنیادین اسلام 
بیذیرد. لازمه ی این کار نیز عدول از نظریه ی تعدد ادیان حقه است؛ یعنی 
پلورالیسم با اين کار. به دست خود. گوهر و ماهیت خود را بر می اندازد. 
هم چنین می تواند آن را انکار کند که در این صورت به نپذیرفتن کامل 
حقانیت اسلام می انجامد. این کار نیز نه پلورالیسم و تایید ادیان حقه, بلکه 
تقطیع دین حق است. بنابراین, پلورالیسم در مرحله ی عمل به ویژه در 
قملرو اسلام, نمی تواند به وعده ی خود عمل کند !(1) 


2 _ بطلان ذاتی پلورالیسم دینی 
2 _ بطلان ذاتی پلورالیسم دینی 


ادیان الهی, تدریج زمانی داشته اند؛ یعنی در هر برهه ای از زمان. دست 
کم یک پیامبر از پیامبران الهی از سوی خداوند, مامور رساندن پیام الهی 
بوده است. با توجه به اهمیت مساله ی زمان درمی يابیم که احکام هر 
شریعتی با آمدن پیامبر جدید, منسوخ گشته است که پژوهش های تاریخی 
ادیان نیز این سخن را می پذیرد. در آخرین کتاب الهی _ قران _ و روایات 


1- کند و کاوی در سویه های پلورالیسم. ص 101. 
2- شوری, 13؛ تفسیر برهان, ج 4, صص 178 _ 179. 
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بنابراین, اگر بحجت در ادیان واقعی آن گونه که نازل شده اند _ باشد, 
آشعار اشتت. که دون تفت با احکام ار ها رت مان اس ملس اک 
بحث در ادیان امروز باشد, می بینیم که مسیحیت کنونی تثلیت. اقانیم: تلائه 
و خدا يا پسر خدا بودن مسیح را باور دارد. اين در حالی است که قرآن با 
صراحت., این باور را کفر می داند و به صلیب کشیده شدن حضرت مسیح 
را اشتباه محض مسیحیان می شمارد. پس این باورها یکی از تحریف هایی 
است که در ادیان گذشته رخ داده است. بتاترانه .کت این سکن فران را 
نیذیربم, باید گفت از نظر عقلانی, پذیرش حقانیت بهودیت, مسیحیت و 
اسلام, _ در عرض هم _ سخنی نابخردانه و به طور کلی, باطل است. 


در نتیجه, اگر پلورالیسم در ادیان _ همان گونه که نازل شده اند _ مراد 
باشد, باطل است؛ زیرا همه ی ادیان الهی در گوهر دین مشتر کند. ولی 
برخی آموزه های آن ها نسخ شده است. پس باید دین کامل را یافت. اگر 
هم پلورالیسم در ادیان موجود و امروزی, مراد باشد, باطل است؛ زیرا 
ادیان کنونی, اموزه های متناقضی دارند و نمی توان همه ی این ادیان را 
حق دانست. 


ممکن است بپرسند: چه اشکالی دارد همه ی ادیان با وجود آموزه های 
متعارض و متکثر خویش, حقانیت داشته باشند؟ 


در پاسخ باید گفت اگر آموزه های همه ی ادیان حق باشد, آموزه های 
اخرین دین _ اسلام _ نیز باید حق باشد. در این میان, باید دانست بکی از 
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آموزه های اسلام این سخن است که: «انْ الدین عندالله الاسلام».(1) 
افزون بر آن, آیات دیگری نیز در قران وجود دارد که به دلالت التزامی به 
تحریف شریعت های پیشین و احکام ان ها, اشاره می کند. بنابراین. 


پلورالیسم دینی فی حد ذاتها, باطل است. 


از و هن ای توالت نمی با او موی شاه فر دی 
تناقض» برقرار است ؛ زیرا| یک دین دار بر حقانیت دین خود و نفی 
پلورالیسم دینی پای می فشرد و در مقابل. یک پلورالیست. پلورالیسم 
دینی را بای رذ حقانیت یک دین خاص می پذیرد. جان هیک با پذیرش گونه 
ای ناهم آهنگی اعتقادی میان پیروان ادیان گوناگون, یکی از نمودهای این 
تعارض ها را اختلاف های موجود در اعتقاد تاریخی می داند که پی امدها و 
التزام های کلامی با اهمیتی را در پی دارد. برای مثال. وی می گوید: 


مسیحیان (به استثنای معدودی از آنان) باور دارند که عیسی مسیح بر 
بالات یجان باخم اسر حالمه که فستما بان زیه استای مود 
از انای) فعتفدند. که نها نم نار ریدم که مستتح بر صلیب از دیا رفته 
است.(2) 


قران در آیه ق 157 شوره ی نساء مین گوید؛ 


حضرت عیسی علیه السلام نه به صلیب کشیده شد و نه به قتل رسید, 
بلکه امر (قتل مسیح علیه السلام ) بر مسیحیان مشتبه گردید. 


هیک در ادامه می افزاید: 
تفاوت های مهم دیگری همانند این تفاوت ها را در باورهای تاریخی یک 


سنت دینلی واحد می توان پافت. برای نمونه, بعضی مسیحیان باور دارند 
که 


1- آل عمران, 19. 
2- مباخث بلور الیسم دیتی, ض 156. 
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حضرت عیسی, پدری انسانی داشته است. در حالی که بعضی دیگر چنین 
اعتقادی ندارند. در مقابل. همه ی مسلمانان معتقدند که تولد عیسی از 
مادری باکره. صورت گرفته است, ولی امروزه بسیاری از مسیحیان چنین 
اعتقادی ندارند.(1) 


ان که جه حاق. حل این از ها از برس واکفش هان قیرا خلاقی 
پیروان این ادیان؛ در مباحث معرفت شناختی حکم می دهد که «چنین 
اختلافاتی هیچ وقت از اولویتی درجه اول برخوردار نیستند». به همین دلیل 
با اصرار, طرح «تحمل مخالف» را در قالب پلورالیسم دینی خواستار می 
گردد و می گوید: 


در اين جا مایلم به اصرار از همه بخواهیم که خود را گونه ای آموزش 
ندیم که گانيم این کته اخلات ها وا تحملوا آنژندکی کنمم ۱2 


وی برای این که خود را عامل به این نظریه ی پلورالیستی بداند, می گوید: 


من به سهم خود (از روی نخوت و غرور علمی خویش) معتقدم که کسی 
که با من مثلاً در این موضوع که عیسی پدری بشری داشته است, اختلاف 
نظر دارد, احتمالا (نه مطمننا) اشتباه می کند. با وجود اعتقاد به اشتباه 


احتمالی وی؛ این عقیده و آگاهی را نیز دارم که همان شخص کاملاً محتمل 
است که از خود من به حقیقت الهی نزدیک تر باشد.(3) 


در می یابید که جان هیک میان باورمندان به این نظریه اعم از قاصر, 
مقصر و معاند, فرقی نمی گذارد و تحمل مخالف را لازمه ی پلورالیسم 


[- مباحث پلورالیسم دینی, صص 11_56 ِ_ 11_59 
2- مباحعت پلورالیسم دینی» صص 11_56 ِ 11_59 
3- مباحث پلورالیسم دینی, صص 156 - 158. 
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می شمارد. 


وی حبی در اشاره به اختلاف های حیاتی تر مانند: اختلاف در شیوه های 
ادراک و تجربه ی حقیقت الهی, دریافت های گوناگون از الوهیت را وجودی 
شخصی يا دارای تشخص فردی يا وجدان آن به صورت امری فاقد تشخص 
فردی می داند. آن گاه در پی نظریه ای کلی بر می آید که آگاهی های 
مورد اذعا از الوهیت را در بربگیرد. وی برای این کار. سه امکان عمده ی 
اتا انم یل کراناه ه مرش بای هی ند ,مس و 
رد دو امکان نخست, پلورالیسم دینی را نظری ای می داند که می تواند 
انواع آگاهی های مورد اعا از الوهیت را در بر بگیرد.(1) 


گفتنی است هیک مشخص نمی کند که چگونه دو آگاهی متناقض مانند آن 
چه خداوند را دارای تشخص فردی می داند. با آن آگاهی که او را فاقد 
تشخص فردی می شمارد. قابل جمع است. مگر می توان دو چیز متناقض 
را جمع کرد؟ اساسا جمع آن ها, خود, به معنای بطلان آن هاست. 


از سوی دیگر, تقابل مدعیات دین ها و دین واره ها از نوع «تناقض» است. 
ایا عقل می پذیرد که طرفین نقیض, حق و صحیح باشند؟ چگونه عقل می 
پذیرد اعتقاد نداشتن به خدا| (دین واره ها) اعتقاد به اقانیم سه کانه 


(مسیحیان) اعتقاد به تنویت (زرتشتیان) و اعتقاد به خدای واحد (مسلمانان 


و بهودیان) با یکدیگر قابل جمع, حق و صحیح باشد؟ این پذیرفتنی نخواهد 
بود مگر آن که عقل, اجتماع نقیضین را جایز بداند ! 


ات باسالسم خصی 100 .161 
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3 پذیرش پلورالیسم ؛پذیرش شگکاکیت,نسبیت گرایی واجتماع نقیضین 
3_ پذیرش پلورالیسم؛پذیرش شگاکیت,نسبیت گرایی واجتماع نقیضین 


پذیرش پلورالیسم دینی مستلزم گردن نهادن به شکاکیت با نسبیت است؛ 
زیرا واقعیت _ یا به گفته ی هیک «واقعیت فی نفسه» _ دست یافتنی 


تست و معرفت انسان هنن فجوز پدیدارظضا و نمودها کل می. کیرد به 
پدیده ها و بودها. هرکسی, واقعیت را آن چنان که بر او پدیدار و نمودار 
شنده. آشفت ,در که هی, کند: وا 
تنگناهای معرفتی, بسته است و هرکس با کگمان خود, واقعیت را توصیف 
می کند: 


از درون من تست اسرار من 


در نقض این سخن باید گفت: انسان می تواند به واقعیت فی نفسه اشیاء 
معرفت یابد؛ زیرا همه ی معرفت های انسان, شناخت نمودها و پدیدارها 
نیست. بنابراین. نخستین ایراد بر سخن جان هیک همان مشکل نسبیت 
کراینت نظریه ی اوست. پذیرش تفاوت میان «حقیقت آن چنان که هست» 
و «حقیقت آن چنان که می نماید» و انکا ر مطابقت ذهن با خارج يا به دیگر 
سخن, تطابق نیافتن فنومن با نومن, برجسته ترین باور نسبیت گرایی 


اگر همه ی رویکردهای پلورالیسم. تعدد حقیقت را باور داشته باشند, چنین 
رویکردی به نسبیت گرایی در حقیقت رواورده است. چون برخی از این 
حقایق, نقیضین هستند, این دیدگاه به اجتماع نقیضین خواهد انجامید. چنان 
چه حقیقت را واحد و راه های رسیدن به آن را متعدد فرض کنیم, چون این 
راه ها, پیش فرض های معرفت شناسانه ی متعارض دارند, پذیرش 
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همه ی آن ها به نسبیت گرایی در معرفت می انجامد. 
4 _ تضاد پلورالیسم دینی در مرحله ی اجرا 


بر فرض این که آموزه های دینی, دریافته های گوناگون پیامبران در مسیر 
تجربه ی دینی باشد, چگونه این اشراق و ارتباط با وجود مطلق (حقیقت 
غایی) نتایج متناقض به با ر آورده است ؟ چرا یکی از پیام آوران به توحید و 
دیگری به تثلیث فرا می خواند؟ لازمه ی این گفتار آن است که بگوپیم 
خداوند به یکی از پیامبران خود, توحید و به دیگری. شرک آموخته و آن گاه 
همه ی پیامبران جز یکی را بسیج کرده است که مردم را به توحید بخوانند. 
ایا این سخن از یک فاعل مختار. حکیم و هدف دار پذیرفتنی است؟ 


ک دان ال جر بل الستد 


اندیشه ی پلورالیستی می گوید حق خالص و باطل محض وجود ندارد. 
بنابراین, دین اسلام, 7 با با هم برابرند و حجست و جو در آن ها 
برای یافتن حق و باطل خطاست. به فنه ی آنان, خداوند, بنیان گذار 
پلورالیسم است؛ زیرا بر سه پیامبر بزرگ _ محمد صلی الله علیه و آله 
وسلم, زردشت و موسی _ در سه قوم تجلی کرده است. همین بشری 
شدن تجلی خداوندی و نوع بیان ان, تکثر و تفاوت های موجود میان این 
سه دین را پدید اورده است. بر اساس این نظر, چون هیچ یک از این ادیان. 
خالص نیستند باید به پلورالیسم دینی در میان ادیان و حتی در دایره ی 
اسلام روی اوریم. 


باید گفت: نظر پلورالیست ها در برحق دانستن و هدایت گر بودن هر سه 
اص ی 


ص :78 


نبودن نتیجه گیری پلورالیست ها و ضعف آنان در تبیین مباحث معرفت 
شناسانه حکایت می کند. پرسش اصلی این است که اگر پیروان یک دین. 
هدایت شده آند, بر اساس کدام بخش از آن دین»؛ به هدایت دست پافته 
اند؛ آن بخش از دین که حق خالص است يا آن بخش که حق خالص 
نیست؟ از آن جا که نمی توان مشخص کرد چه بخش هایی از یک دین, حق 
یا ناحق است, احتمال می رود آن چه هدایت می نامیم, از بخش ناحق و 
ناخالص برخاسته باشد. در این صورت می توان گفت: «اذا جاء الاحتمال 
بطل الاستدلال». 


در پرتو پلورالیسم دینی, همه ی مکتب های الهی و غیرالهی و حتی سنت 
های دینی جهان مانند: کمونیسم. شیطان پرستی, انسان پرستی, بت 
پرستی و هر مکتبی که مدعی است می تواند وجود انسان را از 
خودمحوری به حقیقت محوری برساند. صراط مستقیم شمرده می شود. 
بدین ترتیب, ایین های موهوم وخرافی نیز صراط مستقیم خواهند بود؛ زیرا 
گفته می شود: «صراط مستقیم یا دین حق, امر موهومی بیش نیست و 
نمی توان دینی پا آیینی را بر دیگری, برتری داد». 


جان هیک برای رفع این مشکل, سه معیار تجربه, انسجام و اخلاق را ارایه 

می دهد. باید گفت: اگر دین همان احساس شخصی و درونی بوده و به 

تجربه ی دینی و شخصی فرد, بستگی داشته باشد. چگونه همان فرد می 

توانه حقیعت: را ان خطا و زاشتبرا از باراست: رسد زیرا بروان 

آیین های موهوم و خرافی هم چون بت پرستی. شیطان پرستی و انسان 
یی 
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نیز ادعای چنین احساس و تجربه ای را دارند. 


معیار انسجام نیز ممکن است میزان سا زگاری آموزه و اعتقادی را در یک 
نظام دینی خالص, بررسی کند. ولی نمی تواند سنتی موهوم و خرافی را 
و ی ی یار 
اخلاقی, کارآیی ندارد. اصولاً باید پرسید: معیار اخلاقی چه کسی ملاک 
است؟ چرا باید فلان معیار اخلاقی. ملاک استناد قرار گیرد؟ معیار اخلاقی 
هر سنت و آیینی برای پپروان همان آیین, معتبر و قابل استناد است و با آن 
معیار اخلاقی درباره ی آیین های دیگر نمی توان داوری کرد. 


فشاسفانه جان هیک با معیار اخلاقی لیبرالیستی درباره ی بخشی از دین 
اسلام, داوری فق: کنر و حد سرقت را در اسلام محکوم می شمارد. هیک 
در این ۳ به خطا رفته است؛ ؛ زیر| همین گونه داوری از سوی پیروان 
آیین های دیگر درباره ی نظریه ی هیک تصوریذیر است. بدین ترتیب, 
نظریه ی هیک به جای فروکاستن از تعارض ها بر دامنه ی نزاع ها خواهد 
افزود. 


7 _ غفلت معرفت شناسانه در پلورالیسم دینی 
اراس 


هرچند پلورالیست ها مدعی اند که به دین و سنت های دینی, نگاه معرفت 
شناسانه دارند. ولی باید پرسید: چگونه ممکن است حتی یکی از پیامبران 
با دیدگاه معرفت شناسانه _ ی مورد نظر پلورالیست ها _ به دین ننگرد؟ 
ایا عقل می پذیرد که افراد متصل به وحی يا حتی خداوند به چنین امر 
مهمی بی اعتنا باشد؟ 
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اگر چنین باشد يا تکبر معرفت شناسانه, دامان پیامبران را گرفته است که 
از این امر غفلت کرده اند يا پلورالیست ها به چنین صفتی دچار شده اند 
که به این موضوع دامن می زنند. این در حالی است که به گفته ی تاریخ و 
اذعان دانشمندان. همه ی پیامبران, انسان هایی پاک و پیراسته از دروغ و 
تزویر بودند و در طهارت جسم و روح انان هیچ تردیدی وجود ندارد. 


رت ی ام سس کی هی فا و قیفر ایا ایس خی 


دینی 


با نکاهن اجمالی , به خاستگاه انديیشه 0 پلورالیسم دینی», در می یابیم که 
مسیحیت غرب, بستر رشد و تدوین پلورالیسم دینی بوده است. مسیحیان 
در قرون وسطی, رفتارهای خشن و نامناسبی با غیر مسیحیان داشتند که 
آندیتتنمندآن غربی در عضر رون کر زيشه: ی آن رفتار‌ها را فد تعضب 
بی جای مسیحیان نسبت به دین شان دانستند. بنابراین. نخستین نخستین انگیزه 
برای طرح بحث پلورالیسم دینی. مساله ی رفتار با مردم بود. چون برخی 
مسیحیان, بعضی از انسان ها را اهل حق نمی دانستند و اهل جهنم به 
شتمار می آوردند. هز کونه. می, خواستندر با آنان زفتار می کردند. .هانند 
وا اس او اس اي سای نو کم فان و 
نژادهای دو رکه در امریکای جنوبی. باید گفت چون بحث پلورالیسم دینی 
درباره ی شیوه ی رفتار با پیروان ادیان و مذاهب دیگر اغاز شد. ۳ 
اخلاقی يا هنجاری نیز زاده شد که محور مباحث جان هیک و کنت ول 
اسمیت را تشکیل می دهد. 


پس از مسأله ی رفتار با پیروان ادیان دیگر, بحث نجات بخشی و 
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معرفت تاعفی از فسایل مهم بلورآاشتم است: خن اصلی جر بح 

معرفت شناختی این است که آیا تجربه ی دینی, می تواند باورهای همه ی 

پیروان ادیان مختلف را توجیه کند يا خیر؟ مسأله ی دیگر نیز وظیفه ی 

انسان ها در برابر خداست که او پیروی از چه دین و آیینی را از ما می 

خواهد؟ باید به یک دین خاص روی آوریم يا اين که هر دینی را برگزیدیم و 
به آن گرویدیم. ماجور هستیم؟ 


بدین ترتیب, در می يابید که نمی توان این مباحث را درهم آ گرد ۰ بعلی 
تم ان بواق حب یل شاه ان کم یی فصال با یت کرو 
مقام نظر و معرفت با مقام رفتار تفاوت دارد. چه قابل جمع باشند و چه 


قابل افتراق؛ درهم آمیختن اشتباه است. 


ِِ پلورالیسم دینی, برای ایجاد سعه ی صدر در متدینان دیدگاه جذابی 

می رسد ولی این جذابیت نباید به درهم آمیختن مباحث معرفت 
0 با اخلاقی بیانجامد. از حکم به حسن رفتار با صاحبان عقاید دیگر, 
نمی توان درباره ی عقاید آنان داوری کرد؛ زیرا این گونه ننیجه کیره 
ما ار ار اف سا کف سا سار سین که ار 
پیروان ادیان دیگر به خوبی رفتار کنند. رفتار خوب افزون بر داشتن واب 
اخروی, ارج نهادن به مقام انسانیت انسان هاست و سبب تبلیغ عملی 
اسلام می شود. «زالیف قلوب» و از مسایل مهم اسلام است که به 
پلورالیسم نجات شناختی و معرفت شناختی دینی؛ ربطی ندارد. 


9 _ قاعده ی لطف 
9 _ قاعده ی لطف 


چون شرایط زمانی و مکانی انسان ها در طول تاریخ با هم تفاوت دارد و 
هر 
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قوم و نژادی در درک حقیقت نهایی, به گونه ای عمل می کردند, خداوند به 
لطف خویش, شریعتی متناسب با آن ها را فرو فرستاده است. آن گاه پس 
از مساعد شدن شرایط و آمادگی مردم, آخرین شریعت خود را نصیب 
انسان ها ساخته آنست: تا.در پرتغ آن. به: کمال بر سند. بنابراین, قاعده ی 
لطف الهی, افزون بر این که نشانه ی وجوب بعثت پیامبران است؛ بر 
عضومیت ان نی دلالت: می کند: بدین ترتیب می گوییم: باید از آغاز تا.پایان 
تاریخ. پیامبری يا شریعتی در میان مردم باشد؛ چون لطف است و لطف 


از سوی دیگر, عقل حکم می کند برای پیش گیری از پدیدآمدن تعارض 
میان سنت های دینی, باید مردم را به سوی آخرین و کامل ترین دین فرا 
خواند. در غیر این صورت؛ فرا خواندن به همه ی ادیان آن گونه که 
پلورالیست ها می گویند. آن هم با وجود ادعاهای متعارض در ادیان, تنها 
فراخواندن به نزاع و تعارض است که آن هم با لطف خداوند منافات دارد. 


0 _ پذیرش دین کامل, برتر و خالص تر 
0 _ پذیرش دین کامل, برتر و خالص تر 


هماره تردیدی از ضمیر روشن انسان بر می خیزد و به او نهیب می زند که 
از میان دین ها؛ کامل تنرین را برگزیند. هشدار عقل در این مرحله به 
پیروان دین خاصي, اختصاص ندارد, بلکه همه ی پیروان ادیان گوناگون را 
دوتوفین کیره فتاشاته‌ عون بتباری از فردم ی رین چار ان به حفا ریت 
کامل بودن اندیشه يا دین خود, یقین دارند, از کنار این نهیب عقل, بی اعتنا 
هقف طذرند: 


این در حالی است که باید به احتمال و نهیب عقل مبنی بر وجود دین کامل 
فاه کرد یه آترسته ان اسان یر دا ست کت در 
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تعیین مصداق برای دین حق تا آن جا که می توانند. بکوشند و در پی 
معیارهای دین برتر باشند. حتی ما نیز که مسلمان هستیم. در این نوشتار 
ال یتروص ربا 


با نگاهی به تاریخ تحول فکری جهان درمی یابیم که نمی توان یک حکم 
دینی و روش اعتقادی را برای همه ی انسان ها در طول تاریخ در نظر 
گرفت. از سوی د یگر, هدایت گری خداوند اقتضا می کند که هم زمان با 
تکامل تدریجی بشر, دین عصر پیشین را منسوخ کند و دینی فراخور فهم 
فراتر و نیازهای برتر انسان عصر نوین فرو فرستد. سرانجام نیز با فرو 
فرستادن. دینی. جایع و کامل: که با شرایط گونة. گون. زندگن انسان, 
متناسب باشد, دوام کمال ادمی را تدبیر کند. 


بنابراین, با وجودٍ حضور دین جامع و کامل و برخوردار از متن مُنرّل و 
محفوظ(1) پافشاری بر درستی ایمان به ادیان منسوخ امیخته به خرافه و 
گزافه و فاقد متن وحیانی مخالفت با برنامه ی هدایت الهی و مشیّت 


در نتیجه. چون ادیان موجود تحریف شده اند, از نظر عقلی و نقلی, 
پلورالیسم در آن ها بی معناست. درباره ی ادیان الهی نیز باید گفت هرچند 
آن. ها در . کوهر اضلی با هم یکی. هستین, ولی چون برخی آموزه های آن ها 
نسخ شده و در شریعت بعدی کامل تر شده است., باید دین نهایی را 
پذیرفت. 


1+ جر 9 انا نخن تلنا الذکر و انا له لحفظون؛ ما قرآن را تازل کردیم 
۳ 
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آشکار است که همه ی پیامبران الهی, مردم را به یک حقیقت نهایی؛ یعنی 
تسلیم بودن در برابر حق تعالی فرا می خوآندند: ولی مصداق های آن 
ادیان بر حسب زمان, تفاوت می کرد و به همین دلیل, آنان به. آهدن پیامبر 
بعدی بشارت می دادند. 


1 ففم تن و فان کین تا گر 
11 _ تقدم عقلانی و منطقی دین فا خر 


عقلا هنگام وضع قوانین بر پایه ی حکم و پیامی عمل می کنند که در مرحله 
ی آخر, وضع و به مکلفان ابلاغ شده است. به ویژه اگر مورد توجه و 
سفارش خاص بوده يا به آن بشارت داده شده باشد. بنابراین, عقل با 
نگاهی به تکثر و اختلاف پیام ها و شریعت ها و به فرض ترجیح ندادن یکی 
بر دیگری, پیام و آیینی را برمی گزیند که آخرین پیام و شریعت الهی باشد. 


پس از آن که آدمی, اصل ضرورت دین و دین داری را پذیرفت و به وجود 
آفریننده در نظام هستی برای هدانت بشر کردن نهادر در می. آن برفی: آید 
که چگونه خداوند از غیب, وحی می فرستد و باید چه دینی را بیذیرد. اگر 
در مرتبه ی نگاه بیرون دینلی برای او ثابت شود که خداوندر وهی و 

آنتتمانی: زا از روی حکمت 0۳ 
انجام نمی دهد, از پیایی "۳ ادیان آسمانی درخواهد یافت که این ترتیب 
و توالی بر اساس حکمت الهی و برای مصلحت انسان ها بوده است. 


توا خر غفا. و نی حنم هی کند که دی خر زا بر شمه از 
پیروی ادیان متقدم بپرهیزیم البته باید دانست دین متقدم هم دین خداست 
و همه ی ادیان اسمانی صراط مستقیم اند. با این حال. بدیهی است 
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واپسین شریعت ظهور کرد, باید به آن دل بسپاریم. آمدن ادیان مختلف 
پس از یکدیگر و در زمان های گوناگون. نشان دهنده ی تکمیل تدریجی 
ادیان است. بنابراین, در زمان حاضر باید به اخرین دین الهی متدین باشیم 
و پیروی از ادیان دیگر از نظر منطقی و عقلانی توجیه پذیر نیست. 


تزا سم با ان تست یه هراق کاشب و فرب 
2 _ پلورالیسم يا چراغ سبز به پیامبران کاذب و کذاب 


به رسمیت شناختن تکثر و تنوع و فتوا دادن به تباین فرو ناکاستنی فرهنگ 
ها, دین ها و تجربه های ادمیان را پلورالیسم گویند. ننع وحی و تجربه و 
فهم و تفسیر آن ها نیز مرزی نمی یا ید ۱4۰ هر حادثه ای می تواند 
سبب وحی دل باشد و حق و حجت ! تفسیر رسمی هم نداریم, معیار و 
عیاری نیز در ادعای وحی و تجربه و ارایه ی فهم و تفسیر وجود ندارد. 
کسی هم حق ندارد به دیگری بگوید: فهم من, صحیح است و فهم تو, 
سقیم. «در معرفت دینی هم چون هر معرفت بشری دیگر, قول هیچ کس 
حجت تعبّدی برای کس دیگر نیست و هیچ فهمی, مقدس و فوق چون و 
چرا نیست».(1) 


تثوریک و به طور کلی صدور برات «بدعت» و فراتر از ان, جواز ظهور 
پیاپی پیامبران کاذب و کذاب است.(2) 


1- مقاله ی «صراط های مستقیم». عبدالکريم سروش, مجله ی کیان ش 
0د, ضص 4. 
2- مقاله ی «لوازم فلسفی _ کلامی پلورالیسم دینی». علی اکبر رشاد. 


ص :06 
3 _ ارزش مندی جنبه ی عملی دین 
3 _ ارزش مندی جنبه ی عملی دین 


جان هیک, تعارض های ظاهری میان سنت های دینی را اعتقادی می داند 
نه کصلی: , و بدین ترتیب, اهمیت قوانین دین را در جامعه نادیده می گیرد. 


بدین گونه, پایه های سکولاریسم و لیبرالیسم در جامعه مستحکم می شود. 


اشکال پلورالیسم دینی جان هیک این است که ادیان را تنها در دایره ی 
آموزه ها می بیند. این در حالی است که باید گفت ادیان نه تنها به دلیل 
اراس تام ای با اساسا خی ویو ما 
شان, از جنبه ی عملی بسیار مهمی برخوردارند. بدین ترتیب. حتی اگر 
تعارض های اموزه ای در ادیان بر اساس راه حل هیک, برطرف می شد؛, 
تعارض های عملی هم چنان به قوت خود باقی می ماند. 


لیبر الیسم و کثرت کر انت دینی با برتر شمردن ایمان در مقابل عمل, 
نسبت به دیدگاه های دینی که بر ابعاد اجتماعی و عملی دین پافشاری می 
کنند, تعصب نشان می دهند. امتیاز و اهمیت ادیان تنها به نظام اعتقادی 
خاص آن ها نیست, بلکه مراسم, آرمان های اخلافی: و قمآنیه ن آن ها نیز 
آهمیت ویژه ای دارند. ی وا اور ییحی 
آتفزه های ذین. شتکی. دارد: اکر ازادی ذتی به ازادی اعتفادیر متحصضر 
باشند نه ازادی در عمل و احکام: نتیجه ای جز کم ارزش شدن دین در بی 
نخواهد داشت.(1) 


از سوی دیگر, بر فرض درستی پلورالیسم دینی. این نظریه می تواند 


1- اسلام و کثرت گرایی دینی, صص 92 5 94 
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آموزه های عقیده ای ود توحید, تثلیث, جبر و اختیاز تنزیه و تجسم را 
0 ۱ پس ممکن است به تعبیر جان هیک, پیام آوزان الهی: پیام 
ها و دریافت های گوناگونی نسبت به حقیقت مطلق داشته باشند و هریک 
از این پیام ها درباره ی ذات؛ صفات و افعال الهی با دیگر پیام ها متفاوت 
رآ ای کي هه سا و اه ای سای 
مربوط می شود نمی تواند محصول دریافت های گوناگون باشد. 


بنابراین, در مشاه ی عقاید. گزاره ها, جنبه ی خبری دارند و می گویند: 
خدا یکی است يا خدا سه تا است., ولی در آموزه های عملی و اخلاقی, 
گزاره ها خبری نیستند, بلکه به صورت انشائی و درخواست هستند. 
بنابراین, پیامبران پیوسته می گویند: بکنید يا نکنید, مانند: نماز بخوانید, 
ستم نکنید, زکات بدهید, ربا نخورید و... 


در اين موارد. پیام آور از حقیقت نهایی گزارش نمی دهد تا تفاوت دریافت 
ها را در پی داشته باشتد. و آن زا نه تابر زیر از زبان, فرهنگ یا پیش 
فررض های خودش نسبت دهیم ؛ زیرا از جامعه و افراد آن, چیزی را می 
طلبد. به یقین؛ , این آموزه های عملی هم در دریافت های پیام ۳ ۳ 
ویژه ای دارد و هم برای جامعه ی پیام آور, ارزش فوق العاده ای به همراه 
می آورد. 


4 _ افتراق زبان ناظر به خداوند با زبان ناظر به تجربه ی دینی 
4 _ افتراق زبان ناظر به خداوند با زبان ناظر به تجربه ی دینی 


ما نمی توانیم زبان ناظر به خداوند را به زبان ناظر به تجربه های متعارف 
خویش بر گردانیم. حتی زبان ناظر به تجربه های ما نیز به چیزهایی فراتر از 
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باورهای نسبتا نادرستی داشته باشند, بتوانند باورهایٍ خود را به یک خدای 
واقعی معطوف کنند, ولی باید دانست این کار, حد و مرزی دارد. اگر 
اعتقاد به خدا بیش از اندازه خطاآمیز باشد, دیگر نمی توان آن را به 
خدایی واقعی و زنده منتسب کرد. بنابراین. ممکن است ۳۹ 
ارجاع دادن باورهای شان به یک مرجع, شکست بخورند؛ زیرا آن مرجع را 
به درستی نمی شناسند.(1) 


بدانیم. کسانی که با اگاهی, خدای واقعی را می پرستند, با کسانی که به 
دلیل نادانی, او را پرستش می کنند, قابل مقایسه نیستند. 


به نظر می رسد با پذیرش دیدگاه پلورالیست ها افزون بر پرداختن هزینه 
ای سنگین _ گردن نهادن به شعاکیت _ باید ان چه را مومنان درباره ی خود 
می آنديشند, نادیده بگیریم.(2) 


5 _ تسامح ناپذیری کثرت گرایی 
5 _ تسامح ناپذیری کثرت گرایی 


کثرت گرایی دینی هیک از باورهایی پشتیبانی می کند که با وجود 
باس کاری هاشان ها پمس کم اعبار با هم ترکیت فده نو این نود 
اختلاف. در حقیقت تماری‌تراجان نعی دانق هی برای آنان حفم تست که 


ی ی 
بدا او می آمدهای تاگوازق. به بان آوزد زیرا گر نامرد استاباتی او 
مناسب نباشد, وی آبروی خود را در اين راه گذاشته است و چه بسا به 


جایگاه آینده ی خویش در آن شهر, آسیب جدی وارد کرده باشد. 
2 عقل و اعتقاد دینی. صص 413 _ 414. 
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هندو یا بودایی به شدت منکر شخص بودن حقیقت نهایی باشد پا برعکس 
یک مسیحی با حرارت از شخص بودن حقیقت نهایی دفاع کند. هیک مدعی 
است که در این اختلاف؛ هب گونه تعارض واقعی وجود ندارد و هریک از 
ان گفتارها تنها ویژگی های راه خود را به سوی نهایت بیان می کنند. بدین 
ترتیب, کثرت کرآبی دینی» تفاوت میان ادیان و تعارض پیروان آن ها را 
نادیده می گیرد. بنابراین. هرچند از کثرت گرایی دینی به عنوان الهیات 
تسامح(1) ی و ولی در حقیقت, کثرت کرانف دینی حتی نمی تواند 
اختلاف های واقعی ادیان را تحمل کند. خلاصه این که, کثرت گرایی دینی 
جان هیک, خود را به منزله ی تساهل و تسامح سنت های دینی گوناگون 
معرفی می کند, در حالی که برای از بین بردن تفاوت های اصلی ادیان, به 
قطع عضو ان ها دستور می دهد. 


دلیل دیگر جذابیت نظریه ی هیک آن است که جهان را به پدید آمدن 
مصالحه و اشتی(2) و کاهش تعارض ضبان پیروان ادیان که رد های بی 
شماری را تحمل کرده اند و می کنند, امیدوار می سازد. به نظر می رسد 
بهترین شیوه ی پرداختن بت اجه الة که با تکثر ادیان جهان پدید آمده 
است, آن بااشد که اختلاف های نهایی حل نشدنی را ماوخیم ۵ بای 
تحمل و مدارا : نیز نیز انگیزه بيافرینیم. ففتتون است چنین رویکردی به ادیان 
جهان را در سنت اسلامی می توان یافت (3) رویکردی که در عین حقانیت 
اسلام, پیروان ادیان 


1- 1016۲0۳۱66 0۲ ۲۱۵۵0۱۵0۷ . 
2- 660۲۱6۱101100 
3- اسلام و کثرت گرایی. صص 84 و 90 92. 
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دیگر را نیز حتی اگر قاصر باشند, در بر می گیرد. 
6 _ پسا تجددگرایی پلورالیسم دینی 

6 _ پسا تجددگرایی پلورالیسم دینی 


برخی منتقدان که پیتر دوناوان.(1) دیدگاه آنان:را بیان و نقد کرده اشت.,. با 
توجه به تشابه کثرت گرایی دینی با لیبرالیسم سیاسی, هر دو را به دلیل 
هواداری از پسا تجددگرایی, رد می کنند. به گفته ی آنان, هر دو دیدگاه 
مبلغ مصالحه.(2) سازش کاری(3) و دست کشیدن از سنت ها هستند. 
برخی اندیشمندان محافظه کار مسیحی, کثرت گرایی دینی را به دلیل 
تضغعیف کردن: آموزه ها سلیت و تجسم مردود می دانتی. به باوز آنان: 
همان گونه که لیبرالیسم سیاسی, قدرت سیاسی کلیسا را تضعیف می 
ای و را ی ۱ 


بت دردن بان هابی. که دهای ین یه اه می. کلد حور باه رنه 
جامعه ای را به سوی فساد اخلاقی و ۰.۰ سوق می دهد. برآی نمونه, اک 
روابط سنتی خانوادگی و اهمیت 7 به زندگی خانوادگی سست شود 
انحطاط جامعه حتمی است. 


7 _ چند انتقاد دیگر بر پلورالیسم دینی جان هیک 

7 _ چند انتقاد دیگر بر پلورالیسم دینی جان هیک 

فشرده ی چند انتقاد دیگر بر کثرت گرایی جان هیک بدین قرار است: 
1 قوانین دین در جامعه با کاستن از اهمیت تفاوت های اعتقادی قدرت 
1- 10۲۱۵۷۵1 ۳۵۲6۲. 

۰20۲۲۱۵ ۲۵۲۱۱56 2 


3- 21101 ۸660۲۱۲۱۵۵ 
4- اسلام و کثرت گرایی دینی, صص 96 ِ_ 98 


ص91۰ 
بایدی,(1) قوانین دینی را تضعیف می کند. 


2 به کار بستن عقل را برای فهم دینی و حل اختلاف ها رد می کند, در 
حالی که استدلال های عقلی در سنت های مربوط , به الهیات و علم در همه 
ی ادیان بزرگ جهان, اهمیت دارد. 


3 _ عرفان را وسیله ای برای کسب تجربه های شخصی دینی می پندارد که 
باورها بر اساس آن ها شکل می گيرند, در حالی که مفهوم تجربه ی دینی, 
ره آورد پروتستانتیسم لیبرال است که با سنت هایی هم چون اسلام تنحانه 
اتد(ع۱ 


4 پیش فرض کثرت گرایی دینی آن است که اخلاق جدید لیبرالیسم 
سیاسی درست است. در حالی که این نکته با سنت های اخلاقی ادیان 
جهان آن چنان که قرن ها می پنداشتند. سازگاری ندارد. 


5 _ این فرض که حقیقت نهایی کاملاً قابل درک و شناخت نیست و دیدگاهی 
که تجربه ی دینی و فهم دینی را کاملاً ساخته و پرداخته ی انسان می داند, 
با امکان وحی حقیقی ناسا زگارند.(3) 


1- ۴۵0۲۰۶6 6 6۲60۲۱۷ ۲۲۵6. ۱ 
2 این در حالی است که اصطلاح «تجربه ی دینی» در اثار هیچ یک از 
3- اسلام و کثرت گرایی دینی, ص 91. 


ص :92 
فصل دوم: نقد درون دینی پلورالیسم 
اشاره 


فصل دوم . نقد درون دینی پلورالیسم 


می شود. 


پلورالیسم دینی حقّانیت 

تاره 

پلورالیسم دینی حقانیت 

زیر فصل ها 

1 تام امه اتتلام خاش 

2 _ اسلام, ناسخ بدون نسخ 

3_ جهان شمولی اسلام و قرآن 
4 خراکوان هد نید اسام اس 
5 _ تحریف ادیان 

6 مصون ماندن قرآن از تحریف 

7 _ جاده ی مستقیم الهی 

8 _ پیروزی اسلام بر ادیان دیگر 

9 _ پلورالیسم؛ راهی به سوی دین بشری 


0 باه النسم و المیات عفلان._ حضانی 


1 اسلام غام و اسلام حاض 
اشاره 


1 اسلام غام.ه اساام خاضره 


از نظر قرآن, دین خدا از آدم تا خاتم یکی است و همه ی پیامبران صاحب 
شریعت و غیر صاحب شریعت., مردم را به یک مکتب فرا می خواندند. پس 
اصول مکتب پیامبران که دین نامیده می شود یگانه است. شریعت ها در 
دو زمینه, اختلاف و تفاوت داشتند: 


1 مسایل فرعی که بر حسب مقتضیات زمان, محیط و مردم تفاوت 


داشته است. 


2 آموزه ها که پیامبران به تناسب رشد تدریجی جامعه ها و مردم» 
وف با ری هی ندب سا ان رایای, ۱ 
اخرین کلاس, مشق اسلام می کرد و این, تکامل دین است نه اختلاف 
ادیان. قرآن نیز هیچ گاه واژه ی «دین» را به صورت جمع (ادیان) نیاورده 
است. افزون بر ان, پیامبران پيشين, به امدن پیامبران لاحق بشارت می 
دادند و پیامبران پسين, پیامبران پیشین را تایید و تصدیق می کردند. 
بنابراین, واژه ی اسلام بهترین معرف برای ماهیت و حقیقت دین است: 
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ان الدین عندالله الاسلام.(1) 
دین نزد خداوند, اسلام است. 


هم چنین در قرآن آمده است: 
ما کان ابراهیم بهودیا و لا نصرانیا و لکن کان حنیفا مسلما.(2) 


ابراهیم نه یهود و نه نصرانی, بلکه حق جو و مسلم بود. 


حقیقت دین نزد خداوند متعال, اسلام یعنی خضوع و تسلیم الی الله در 
کار و گرا اشنم اه ابان ارطر نیو کی ا ردیر ناوت 
داشته اند, ولی همه ی آن ها در تسلیم الی الله بودن, مشترک بوده آند. 
بنابراین, اگر اسلام را در آیه ی «ان الدین عندالله الاسلام» به معنای 
اصطلاحی نگیریم و به معنای لغوی آن؛ . یعنی «تسلیم» بدآأنیم؛ اسلام, عام 
است وه ی ایبان آاقی دای یامن یی الا شیم یی اند ان 
حقیقت تسلیم در هر زمانی, شکلی داشته است که اینگ شکل آن؛ همان 
فد شا است که وس سر مسا ای ام خیم اه یار 
ظهور یافته است. لازمه ی تسلیم شدن در برابر خدا, عمل به دستورهای 
ات هه ار هر ای ها ما باس سم اه 
اه علیه و آله وسلم از اولویت برتری برخوردار است. 


خداوند در قرآن می فرماید: 
و من یَبِتْغْ غیر الاسلام دینا قلن یقبل منةٌ و هو فی الااخژه من الخاسرین. 


و هرکس جز اسلام, دینی بجوید, هرگز از او پذیرفته نمی شود و او در 


جهان دیگر 9 
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شمار زیان کاران خواهد بود.(1) 

پس اسلام به معنای خاص. ناظر بخ آخرین تقرین آلهی. دز -غیان. یر یفت 
هاست ؛ یعنی در عصر حاضر, مصندآق اسلام عام, اسلام خاص و اسلام 
محمدی صلی الله علیه و آله وسلم است. بنابراین امروزه سخن گفتن از 
همسانی اسلام با شریعت های دیگر در حقانیت و رستگاری, بی جاست. 
اسلام عام و اسلام خاص در قرآن 

با نگاهی گذرا به قرآن, به کی ها و پی آمدهای جالب توجه اسلام عام و 
اسلام خاص برمی خوریم که در این نوشتار, به موارد مهم آن اشاره می 
شود. 

اسلام عام 


ویژگی ها 
3 تسلیم در برابر خدای واحد 


مبنای اسلام عام که جامع ادیان ابراهیمی است, تسلیم مطلق بنده در 
پیشگاه ربوبی است. (2) 


2 نفی شرک 
تخر آفاام ی دی نان ات عم سای فیس ین ات ۲2۱ 
3 توجه به سوی خد | 


پایه و اساس ایمان و اسلام در هر دین آننتمانی: توجه به سوی خداوند 
تبارک و تعالی است. (4) 


4_ کمال تقوا 


1- آل عمران؛ 95 


2- انعام, 1 لقمان, 22؛ المیزان برگردان: موسوی همدانی, ج ۰7 صص 
6 207. 

0 روز ور و6 

4- بقره, 112 المیزان ج 1, ص 389. 
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اسلام به معنای تقوای کامل از خدا و کمال پرهیز کاری است. (1) 


اسلام به معنای عام. و قر آتی ان همه.ی آذیان آسمانی از آدم تا خاتم صلی 
اللهعلبه و الة خسلم به یدهم آدیان آید آفیمن: را دربرفی: ببرد. قرآن, خدای 
همه ی این ادیان را واحد می شمارر (2) و با پذیرش تعدد و تنوع مناسک 


دینی؛ بر واحد بودن خدای ادیان بزرگی هم چون یهود. مسیحیت و اسلام 
تأکید می کند. (3) 


ه‌ِ ایمان به همه کتاب های آتضافی 


در اسلام, بر ایماین به قرآن در کنار ایمان به کتاب های پیشین مانند: زبور, 
تور ات ۳ انجیل, تاکید شده است. (4) 


7 ایمان به همه ی پیامبران الهی 


اسلام_به معنای عام و قرآنی کلمه, اعتقاد به همه ی پیامبران آسمانی از 
دفان ادم ابوالشیز عليه الساام. تا مجخمه حانم الاساعصضلی: الاه علیم.ه اله 
وسلم را دربرمی گیرد. (5) 


8 بهترین دین 


قران, اسلام را بهترین دین و روی اوردن به خدا و پیروی از کیش و ایین 
ابراهیم را بهترین روش می داند. (6) 


9_ دین برپا و استوار 
فا سا را این سای وی ی کی ۱ 
هتساشن 


1 ال عفران:. ۰102 الم آنر عرص 571 
2 بقره, 132 _ 133؛ المیزان, جح 1, صص 461 _ 462. 


وخ 4( ۵ تسیر موه 14 هن 02 اغرافت 9 ۱00 و تفشنن 
نمونه, ج 6, ص 218؛ عنکبوت, 46. 

4- بقره, 5, آیات افتتاحیه و آیات 41, 89, 91, 97, 101 و 136. 

5 نساء 25 و 136. 

6- نساء 125. 

7- بینه. 5؛ علامه در المیزان ج 20 ص 576 افزون بر معنای عام به 
معنای خاص نیز معنا کرده است. 
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بر اساس آموزه های قرآنی, دین پیامبران؛ اسلام به معنای عام بوده است: 
نوح مسلمان 

قرآن از زبان نوح علیه السلام می فرماید: 

مأمور شده ام که در شمار مسلمانان باشم. (1) 


در اين جا اسلام به معنای عام کلمه؛ بعنی تسلیم در برابر خداوند و نفی 


ابراهیم و اسماعیل مسلمان 
قرآن می فرماید: 


است. (2) 


هم چنین در جایی رک بر اسلام بودن دین حضرت ابراهیم علیه السلام, 
تاکید می کند. (3) حتی بر خلاف ادعای یهود و نصاری به صراحت اعلام 


می دارد که دین حضرت ابراهیم, دین حنیف. اسلام بوده و او یهودی و 
نصرانی نیست. (4) هم چنین پیامبر اسلام صلی الله علیه و اله وسلم و 
پیروان آن حضرت را نزدیک ترین و سزاوارترین مردم در پیروی از ابراهیم 
نبی علیه السلام معرفی می کند. (9) 

موسای مسلمان 

قزان کرنخ: حضرت موسی علیه السلام را مسلمان معرفی می کند. (6) 
یوسف مسلمان 


قرآن مجید. سخنانی را از حضرت یوسف علیه السلام نقل کرده است که 
در 


۵ 

2- بقره, 128. 

3- بقره, 130 131. 
4 آل عمران, 67. 
5- آل عمران, 68. 

6- یونس؛ 94 و 90. 
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مسلمان بودن او دلالت دارد. (1) 

عیسای مسلمان 

خداوند در قرآن, از زبان حواریون عیسی که خود را مقمن به خدا و 
مسلمان و پیرو راه عیسی علیه السلام می دانند, ایشان را مسلمان 
1 بهترین گفتار 

قرآن, خود را بهترین گفتار و کتاب الهی می داند (3) و توضیح می دهد که 
بهترین گفتار, همان دعوت به خدا و عمل صالح؛ یعنی اقرار به اسلام 
است. (4) 

2 _ فراخوان همگانی به اسلام 

خداوند در قرآن, همگان را به اسلام فرا می خواند. (5) 

3_ فقط مسلمان, گوش شنوا دارد 


خداوند در قران. کنستی را که.به ایات او ایمان دارد و خسلیم اوست, دار ای 
گوش شنوا می داند. (6) 


14 پذیرش اسلام ؛ اراده گ الهی است. 


دلش را برای پذیرش اسلام می گشاید. (۶) 


اتتاای تقای 


الف _ ویژگی ها 


1 دین اسلام؛ صراط مستقیم 


1- یوسف؛, 11 

2 ال عضران: 2 هاتذم: 111 
هر و 

4 فصلت, 33. 

هه بقزه: 208 زمر: 52 53 
دتضل 1 زوم 2 
7-افاهر 12 "زمر 22 
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قرآن. دین پیغمبر اسلام صلی الله علیه و آله وسلم را صراط مستقیم می 
خواند: 


اک تکوم الی-ضراط متتفیم: ۱۱ 

کر حفیهر این یی که آنان دا رام مات را نف یا نی 
یا: 

الک لمن المُرسلین علی صراط مستقیم. ,(2) 

همانا تو از پیامبرانی, بر راهی راست. 

در تعریف صراط مستقیم نیز چنین آورده است: 

صراط الذین انعمت علیهم غیر المغضوب علیهم ولاالصٌالین. (3) 


اضراط خستقیم ] راه کسانی. (است] که به. آنان: تعمت دادی آمانتد اتب 
اولیاء, شهدا و صدیقین ] نه کسانی کف بر آنان خیم کرتی وه نه. کمر اهان. 


حقانیت دین اسلام کاملا آشکار است. (4) 

خداوند در قرآن می فرماید: 

کسانی که ایمان آورند و کارهای شایسته انجام دهند و به آن چه بر محمد 
صلی الله علیه و آله وسلم نازل شده است. ایمان آورند. خداوند. گناهان 
شان را می بخشد و کارشان را اصلاح می کند. (ظ) 


ب: کتاب دین اسلام 


بیس 
ِِِ 
ب انز 

ب 0 


3- حجمد» 7 فتح, 2 زخرف. 43. 


دس فایلا اتسوا 2 
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خداهوند. فزان راخ هی مارد و اخلافت. کنند کان .ور آن زا دنر سید 
طولانی می داند. (1) 


2 ِ« پیراسته از تناقض (2) 


0 نشده 0 ی در خالی | است که ۰ های #۲ ِ 
مقدس به دست آمده است. در بخش بایانی تخریف ادیان به. بخشی از این 
تحریف ها اشاره خواهیم کرد. 


ج: پیامبر دین اسلام 


تاریخ ادیان الهی گواهی می دهد که پس از حضرت محمد صلی الله علیه و 
آله وسلم, پیامبر اتخا ند دیگری نیامده است و همه ی مدعیان این عنوان 
دروغ گویانی بیش نبوده اند. 


2 ول ال صلی الا عایه ماه ملعم بان مور اسان ان زا 
حق تعالی می فرماید: 


بزرگ [و خجسته ] است کسی که بر بنده ی خود, فرقان [< کتاب جد 
کننده حق از باطل ] را نازل فرمود تا برای جهانیان. هشدار دهنده باشد. 


ال نازاس تا سا اس ز اه ار اسم ناسا 
ای پیامبر ! به تو وحی کردیم که از کیش ابراهیم حنیف پیروی کن. (3 


ارو 0 1 
هعشا 82 فا درون القرایم هم له کانسن ند لاه [وخووا فید 
اختلافا کثیرا. 


4- فرقان؛ 1 
5- نحل, 123. 
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4_ آمدن نام و نشانی محمد صلی الله علیه و آله وسلم در عهدین 
خداوند فرموده است : 


یایند که صفاتش در تورات و انجیلی که نزدشان هست., وجود دارد... 
کسانی که به او ایمان اوردند و به او پاری رساندند و از نوری که با او 


۳9 گر دز رای و سا سای رس ع خایم اند لسن له 
وسلم این مطلب. مکتوب و معلوم نبود. یهود و نصارای ِِ ِِ صلی 
اه ی ام ات ات تا رای ره 


2 ر حضرت محمد صلی الله علیه و اله وسلم, خود را برای حضور او, 
اماده کرده بودند و برخی به رسالت او اعتراف داشتند ! 


با توجه به این مباحث, نتیجه می گیریم که اسلام تنها دین قابل تمسک 
است و تنها اين دین می تواند نجات و رستگاری انسان ها را فراهم سازد. 
بنابراین. پیروی از ادیان يا کتاب های دیگر. منحرف شدن از صراط 
مستقیم است. 


2 _ اسلام, ناسخ بدون نسخ 
2 _ اسلام, ناسخ بدون نسح 
با ظهور اسلام, زمان حقانیت شریعت های پیشین به سر آمده و خداوند بر 


اساس مصالح و مقتضیات از مردم خواسته است به شریعت جدید بگروند. 
این دعوت که حتی پیروان دیگر ادیان را دربرمی گیرد, گونه ای نسح ادیان 


1- اعراف. 197. ۱ 
2 در آمدی بر تاریخ ادیان در قرآن, عبدالرحیم گواهی, صص 192 _ 207. 
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نسخ در لغت یه معنای ازاله و ابطال است.(1) و معنای اصطلاحی نسخ با 
معنای لغوی ان. متفاوت است؛ زیرا حکم به بطلان ان چه از سوی خداوند 
صادر می گردد, محال است. پس مقصود از نسخ شریعت., نابودی و نفی 
حقانیت _شریعت پیشین نیست. بلکه منظور ماء سرامدن زمان اعتبار و 
ک اسان اش ۲ هط لاعف رد 


نسخ, بیان پایان یافتن زمان (اعتبار) یک حکم است نه ابطال آن.(2) 


بنابراین, چنین نسخی از ناحیه ی خداوند نه تنها ممکن, بلکه با در نظر 
گرفتن جنبه های گوناگون متفاوت بودن ظرفیت های مردم و شرایط 
زمانی و مکانی, امری نیکو برای خداوند علیم و حکیم بوده و لطف الهی در 
حق بندگان به شمار می اید. خداوند می فرماید: 

ما هر حکمی را نسخ کنیم و با (نسخ) آن را به تأخیر اندازیم. بهتر از آن یا 


همانند ان را می اوریم.(3) 


گفتنی است نسخ در قوانین الهی وجود دارد, نه به دلیل نقض قانون بلکه 
برای رعایت مقتضیات زمان. نسخ شریعت پیشین به معنای نسخ همه ی 
احکام عملی و فقهی آن نیست, بلکه کمیت آن با مقتضیات زمان و 
خاطانه در وم ی ص ی ان اه سای مر ند 
مردم می رساند. از اين رو, دروغ پنداشتن ادیان پیشین, دیدگاهی جاهلانه 
بودع و 


1- قاموس قرآن, سیدعلی اکبر قرشی, تهران, دارالکتب الاسلامیه, 
8 ج 13, ج 7 ص 53 معارف و معاریف. سیدمصطفی حسینی 
دشتی, تهران, موسسه فرهنگی آرایه, 1379, چ 3, ج 10, ص 128. 

2- المیزان,. سیدمحمدحسین طباطبایی. جح 19, ص 252 والنسخ بیان انتهاء 
افذ ال کم ون بابظال 

3- بقره, 106. 
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پیروی از شریعت اسلام خاص به جای ادیان الهی پیشین بر ما واجب است؛ 
زیرا در عصر کنونی, همه ی ویژگی های مثبت و تحریف نشده ی ادیان 
پیشین در آخرین دین الهی وجود دارد. بدین سان پیروی از شریعت های 
پیشین, عقلانی و شرعی نیست تا چه رسد به این که آن ها را از حقانیت و 
رستگاری یکسانی نیز برخوردار بدانیم. 


ناسخ بودن اسلام در آیات و روایات 


اين کتاب (قرآن) را به حق بر تو نازل کردیم, در حالی که کتاب های پیشین 
را تصدیق می کند و حافظ و نگهبان آن هاست.(1) 


قرآن به عنوان آخرین کتاب آسمانی با تصدیق اصل کتاب های آسمانی 
پیشین در برداشتن اصول و معارف حقه ی ان ها.؛ گونه ای هیمنه و 
حکومت بر کتاب های پیشین دارد. این معلی را در روایتی از حضرت 
لصا اه ی ما ی 


انا ایند که رت و تخاس یدای باه کاب هرا بر کنات داد 
اسمانی پيشین, حاکم و ناسخ قرار داده است.(2) 


یکی از معصومین علیه السلام نیز نسخ شریعت های پیشین را از ویژگی 
ها ار ااه صلیالله عفم آله سم میداد 


انوم 28 جو انز لیا الیک الکتاب بالحه مضدهفا آعا بین بدبه من الکتاتب 
و ِِ " مهیمن _ به معنای شاهد, حافظ, مراقب؛ امین مسلط و 
2 بخارالانوار ج 16 ص‌ و329 و رود دا الله عرژوجل جعل 
کتابی المهیمن علی کثبهم الاسخ لها». 
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شریعت های پیشین را نسخ کرد. این در حالی است که شریعت او نسخ 


هم چنین پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله وسلم فرموده است: 


فا اک اب سم رای ای ره 


امام علی علیه السلام در این باره می فرماید: 


لام روت ترین زا ها و جازم های رشان (است 9 (خدا وید انا 
فرشتادن پیاهعر ضلی: الله. علیه و اله. فتلمه شریعت.:های: ناشاخته «ا 
شناساند و بدعت های راه یافته در ادیان آسمانی را ريشه کن کرد و احکام 
و مقرژات الهی را بیان فرمود. به یقین» , هرکس جز اسلام دینی را برگزیند, 
شقاوت اوء ثابت و پیوند او با خدا, نت و سقوطش, سهمگین خواهد 
بود.(4) همانا اسلام. دين الهی است که خداوند آن را برای خود برگزید و با 
دیده ی عناٍیت پرورانه و بهترین آفریدگان خود را عاموز ابلاغ آن قرار داد.. 

ادیان و مذاهب گذشته را با عزت آن؛ خوار کرد و با سربلند کردن و 
ملت ها را بی مقدار ساخت و با محترم داشتن. آن. دشمنان رز خوار 

گردانید. ۰ با نیرومند ساختن آن, ارکان گمراهی را درهم کوبید و تشنگان را 
از خمه عر رللران شراب کرصهه رها الم دا اد اب سرشمار 


ساخت. خداوند, 


1- بحارالانوار. ج 16, صص 336 و 414: «و من جلاله قدره ان الله نسخ 
بشریعته ساثر الشرایع و لم ینسخ شریعته». 

3- نهح البلاغه, خطبه ی 106. 

4- نهج البلاغه, خطبه ی 161. 
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سای زایه کوته اف استکا یه کپ دهاش تسد وال کر نید 
هایش را نیابد. ۰ . زمانش پایان نگیرد و قوانینش کهنگی نیذیرد.. ِ پیمودن 
راهش دشوار ۳ نیز کی در روشنایی آن داخل نشود و راه زا آن 
کجی نیابد. خداوند. نهایت خشنودی خود را در اسلام قرار داده و بزرگ 
رین ستون های دینش و بلندترین قله ی اطاعت او در اسلام جای گرفته 
است.(1) 


برخی آیات نیز به صورت ضمنی و التزامی بر تکامل, برتری و حقانیت 
اسلام دلالت می کند, مانند: 


او کسی است که رسولش را با هدایت و آیین حق فرستاد تا آن را بر همه 
ق آیین ها.خبره کر داند: هرچند مشرکان. کراهت داشته باشند.(2) 


خداوند در قرآن, اسلام را بهترین ادیان خوانده است؛ زیرا می گوید بهترین 
نوع دین داری آن است که از نظر اعتقادی. مسلمان و از نظر رفتاری, 
نیکوکار بوده و این دو در کنار هم جمع شوند.(3) هم چنین در جای دیگری 
از قرآن اعلام می کند که مجموعه ی اصول و احکامی که بر نوح, ابراهیم, 
موسی؛ , عیسی و دیگر پیامبران الهی وحی شده, بر پیامبر صلی الله علیه و 
آله وسلم نیز وحی شده و در قرآن آمده است.(4) 


بدین سان می توان ننیجه گرفت که اسلام, دارنده ی همه ی کمال های 
ادیان پیشین است. پس عقل حکم می کند به دین اسلام, روی اوریم نه 


1- نهج البلاغه, خطبه ی 198. 
2- توبه, دد. 

3- رک؛ نساء 125. 

یی شهرار 1 
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افنان یکی که هر کداض بخشن ار کمال مهرد ظر خد آفد را دار ند 
3 _ جهان شمولی اسلام و قرآن 


اش . خخشه ای له یی و اه مسای سار ان 


قرآن در آیات بسیاری, اسلام را به عنوان دین هدایت گر جهانی و پیامبر 
یه ها ای را ی سا 
مردم بر می شمارد. از جمله فرموده است: 


ما تو را به عنوان رسول به سوی مردم فرستادیم و گواهی خدا در اين باره 
کافی است.(1) 


یا: 

بگو: ای مردم ! من برای شما بیم دهنده ی آشکاری هستم.(2) 

و 

بگو: ای مردم ! من فرستاده ی خدا به سوی همه ی شما هستم.(3) 
هم چنین آمده است: 


طاته راکو رای هی سردم رخا رانا فادها هی 
بشارت دهی و (از عذاب او) بترسانی. ولی بیشتر مردم نمی دانند.(4) 


«ال» در کلمه ی «الناس» در هر چهار آیه بر عموم انسان ها دلالت می 
کند, نه عده ای خاص هم چون مسلمانان. در دو ایه ی اخر افزون بر الف و 
لام, ادات عموم «جمیعا و کافه» نیز برای تاکید بر شمول گرایی رسالت 
حضرت محمد صلی الله علیه و آله وسلم آمده است. بدین سان اهل کتاب 
از این عموم جدا نیستند و 


1سا 79« ارشاتای لاش «سولا. و کفی باللّه شهیدا». 


2 حج, 49: «قل يا ایها الثاس اما انالکم نذیر مبین». 

3- اعراف, 158: «قل يا ابّها الناس ائّی رسول الله الیکم جمیعا». 

4, ییاه 28و ها ارسانای الا کافه.للانین بضیرا وغذیرا"هلکن آکثر آلتانشن 
لایعلمون». 
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پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله وسلم, پیامبر همه ی جهانیان حتی اهل 
کتاب به شمار می رود. به دیگر سخن, رسالت پیامبر اسلام صلی ِِ 


و آله وسلم بر رسالت و ادیان دیگر سایه می افکند و حقانیت آنان 
ای رن هر 


نب قران/ کتاب: اسماتی شمان 


اشاره 


قرآن افزون بر اين که پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله وسلم را پیامبر 
جهانی معرفی می کند. خود را نیز کتاب جهانی یعنی برای همه ی انسان 
ها با هرگونه گرایش می داند. 


۳ گر ان ؛ فیاتی برای همه مردم 


این (قرآن) بیانی است برای همه ی مردم و هدایت و اندرزی است برای 
۹ 


وم و مرب باشند: افرون با 9 
دارد 


2_ قرآن؛ ذکر جهانیان 


قرآن در سوره های گوناگونی, با صراحت. خود را تذکری برای همه ی 
مردم جهان معرفی می کند:(2) 


ان هو الا ذکر للعالمین. 
۳ قرآن ؛ موعظه گر و شفادهنده ی مردم 


در قران امده است: 


ای مردم ! اندرزی از سوی پروردگارتان برای شما امه است و درمانی 


1 تسار 174 ها اما الاس فد حاه کم بیهان من کم انوا النکم تور 
مبینا». 

2- ابراهیم, 52: «هذا بلغ للثاس و لینذروا». 

3- یونس, 57: «یا ایها الناس قد جاءتکم موعظه من ربکم و شفاء لما فی 
الطدور». 


ص: 107 
4ِ_ قرآن ؛ پیامی تزا همه 


این (قرآن) پیام (و ابلاغی) برای (عموم) مردم است تا همه به وسیله ی 
ان انذار شوند.(1) 


5 قران؛ دلیلی روشن برای همه 


ای مردم ! دلیل روشنی از سوی پروردگارتان برای شما آمد و نور آشکاری 
به سوی شما فرو فرستادیم.(2) 


4 ۳ 
عده ای خاص از پیروان سنت های دینی استناد داد؛ 1 
به صورت عموم و مطلق امده اند و تخصیص و تقیید ان ها , بر خلاف ظاهر 
آیات و دص آن هاست. به اصطلاح, ظواهر آیات از تخصیص و تقیید 
خودداری می کند. بدین سان, کثرت گرایی دینی که خود را تفکری آزاد 
نسبت به سنت های دیگر معرفی می کند, با منطوق و مفهوم قرآن 

ناسا زگار است. 


4 _ فراخوان ای به اسلام خاص 


الف _ فراخوان همگانی قرآن به اسلام 


خداوند, دین اسلام را مجموعه ی اصول و احکامی توصیف می کند که به 
نوح؛ , ابراهیم, ,. موسی, , عیسی و دیگر پیامبران الهی وحی شده است(3) و 
آن | یگانه دین آسمانی می داند که همه ی پیامبران و کتاب های پیش از 
ی هم چنین قرآن را مصدق و هم آهنگ با کتاب های پیش 
رال _- 


1- یوسف, 104؛ قلم, 52؛ تکویر, 27. 
2 ال عمران, 138: «هذا بیان للثاس و هدی و موعظه للمتقین». 
3- شورا, 13؛ بقره, 41, 89, 91, 97, 101 و 136. 
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وا ا ی ما را ی ما ی ات کر 
بهترین امت ها(3) معرفی می کند. 


خداوند با این وبز کف هایی که برای اسلام برمی شمارد, در فراخوانی 
نی, خطاب به مقمنان در همه ی دوران ها می فرماید: 


ای کسانی که ایمان آورده ید ! همگی در صلح و آشتتی ورآیند (یعنی تسلیم 
خدا شوید).(4) 


شم راهن خاب ی خداهد که صفران انمان امه 


ای کسانی که برای شما کتاب شتا فرستاده شد ! به قرآنی که 
او را ی و ۳ 


افزون بر رن امیدوار کننده ترین سخن را در «عفو و بخشش همه ی 
گناهان و نفی و نومیدی» پیش روی انسان ها می گذارد و همه را به توبه 
و اسلام و تسلیم در برابر خود فرا می خواند.(6) آن گاه اظهار می دارد: 


اکرافل کنات (بد اش ااامهسرامه.های انا انهان ارت تدای آنان گر 
است.(۶) 


هم چنین می گوید: 


اگر اهل کتاب ایمان بیاورند و تقوا پیشه کنند. گناهان شان را می بخشیم و 
انان را به باغ های پرنعمت بهشت., راه می دهیم.(8) 


1- فاطر, 31. 

2«نساء 125 

ال عفران 1۱0 قرو 191 

۱ 0 س «یا ایها الذین امنوا ادخلوا فی السْلم کافه». 
۱ ُّ : 

6- زمر, 53 و 54. 

7- آل عمران؛ 110. 

8- مائده. 65. 
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خداوند درباره ی اهل کتاب به پیامبر صلی الله علیه و آله وسلم چنین 
دستور می دهد: 


به اهل کتاب و بی سوادان (مشرکان) بگو: آیا شما اسلام آورده و تسلیم 
شده اید؟ اگر (در برابر فرمان و منطقر خق) اسلام آورتد.و تسلیم. شوند, 
هدایت می‌باشدواگ شرمیجی کننم (نگران ماش قیراا بخ نها ابا 
(رسالت) است و خدا نسبت به (رفتار و پندار) بندگان بیناست.(1) 


هرید هر قوف فناشک و اما مه ای برای که دارم و آن اععال را 
نیز خداوند برای انان مقرر داشته است.؛ ولی اینک انان باید به اسلام روی 
اورند: 


و ای ار ی 
سوی پرورگارت فرا بخوان.(2) 


قران وس ار با ضراعت اه کاب سا هر الا قرا می وا 
بنابراین, نمی توان همه ی این خطاب ها به مسیحیت و بهود را توجیه و بر 
دین خودشان حمل کرد ؛ زیرا با ظهور آیات. منافات دارد. پس باید پذیرفت 
که ار اسام مار رن مشق ی اسان هاجی احل کنا با 
اسلام در همه ی دوران ها است. 


در تاریخ بشر, قوانین متفاأوتی از سوی خداوند ۳ ولی در حال حاضر 
تنها به پیروی از ۱۳۳ صلی الله علیه و آله وسلم دستور داده 
شده است که لازمه ی ان نیز باور داشتن توحید, نبوت و معاد است: 


1- آل عمران؛ تا ۳ ۵ 5 ِ 

2 حج, 67: «لکل امه جقلنا منسکا... و اذع الی زبک ایک لعلی هدی 
‌ِ ستَفٍ ۳ 

3- خطاب به اهل کتاب: آل عمران, 64, 70 و 98 نساء 4, 47 و 17 
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ای کسانی که ایمان آورده | اند ابه‌کدا فتنافیر آه و کایمه که یز برامر 
فرو فرستاد و کتاب هایی که پیش تر نازل گردیده است. بگروید و هر کس 


به خدا و فرشتگان او و کتاب ها و پیامبرانش و روز بازیسین کفر ورزد, در 
حقیقت, به گمراهی دور و درازی دچار شده است 1(۰) 


ب _ گرفتن میثاق از پیامبران در پیروی از اسلام 


ی ورد لولس این اس که او ار یو 
اسلام, از پیامبران و پیروان شان, پیمان گرفته بود که پس از اعلام 
موجودیت دین اسلام به رهبری محمد صلی الله علیه و آله وسلم, به دین 
او بگروند و در یاری او بکوشند. به گفته ی قرآن, چنان چه کسی چنین 
نکند, از فاسقان خواهد بود: 


و (یه خاطر پیاورید) هنگامی را که خداوند از پیامبران (و پیروان آنان), 
پیمان موْکد گرفت که هرگاه کتاب و حکمتی به شما دادم, سپس پیامبری 
به سوی شما آمد که آن چه را با شماست, تصدیق می کند. به او ایمان 
بیاورید و او را یاری کنید. ۰ سپس (خداوند) به آنان گفت: اش نم موضوع» 
اقرار دارید و بر آن پیمان موّکد بستید؟ گفتند: آری, اقرار داریم. خداوند به 
آنان گفت: پس گواه باشید و عن نیز با شما از گواهانم: پس کسف که بت 
از ايق (ههان مکی ووی کردانم عاسی است, ابا آنان یر از این خدا را 
فا ای اس مات موی ای کر تا سا 
و زمین هستند, از روی اختیار يا اجبار, در برابر (فرمان) او تسلیم اند و 
همه به سوی او باز گردانده می شوند.(2 2( 


رسای اسان است تسام لین اه 
علیه و آله وسلم در آغاز دعوت به اسلام.ٍ افزون بر دعوت مردم جزیره 
العرب, نامه..هایی را به قدرت های بزرگ آن روز کار نوشت که. از پیروان 
اهل کتاب بودند و 


1- نساء 136. 

2 نامه ق پيامبر اسلا صلی الله علیه و اله .وسلم به. کشسری, بادشاه 
ایران: «به نام خداوند بخشاینده ی مهربان. از محمد. فرستاده ی خدا به 
کسری, بزرگ فارس. سلام بر کسی که پیرو هدایت باشد و خدا و رسول 
او را تصدیق کند و به لا اله الا الله وحده لا شریک و ان محضد | عبده و 
رسوله گواهی بدهد. تو را به سوی خداوند فرا می خوانم. همانا من 
فرستاده ی خدا به سوی همه ی انسان ها هستم». نامه به مقوقس: «به 
نام خداوند بخشاینده ی مهربان. از محمد فرزند عبدالله به مقوقس, و 
خوانم: اسلام از-با شسلاخت بمانی»: باه نهد نج فنی. ج...همانا من ند راته 
توحید و نفی شرک و پذیرش ولایت خدا فرا می خوانم. هم چنین از تو می 
خواهم از من پیروی کنی و به | یین من ایمان اوری؛ زیرا من فرستاده ی 
خدا هستم». نامه به اسقف نجران: «به نام خداي ابراهیم و اسحاق و 
یعقوب. از محمد., فرستاده ی خدا به اسقف نجران. دین اسلام را 
6 320, 417, 455 و 489. 
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آنان را به دین مبین اسلام فرا خواند.(1) 


پیامبر اسلام, سفیرانی را به ایران؛ روم, مصر و حبشه فرستاد و دعوت 
خود را جهانی ساخت. اسان مهم فد که نم اسااخ به سر رم 
عربستان محدود نیست., بلکه به همه ی انسان ها تعلق دارد و همه باید به 
آن تجووتت: به همین دلیل, پس از ظهور شریعت اسلام از شریعت های 
دیگر نباید پیروی کرد؛(2) زیرا همان خداوندی که ادیان پیشین را فرستاد, 
اسلام را فرستاده است. بر اساس دستور خداوند در قران و سیره ی 
پیامبر. زمان پیروی از شریعت های پیشین به پایان رسیده است؛ یعنی 
پلورالیسم دینی در برابر صراحت آخرین وحی الهی, , بی: فقنا بوده وا آن 
ناسا ز گار است. 


5 _ تحریف ادیان 


اشاره 


1- در این زمینه به نامه ی پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله وسلم خطاب 
به زید بن جهور. : حاکم مسیحی می توان اشاره کرد که پیامیر بر نسخ ادیان 
پیشین و پایان یافتن زمان حقانیت ان ها تاکید می کند: «فَلیْوِعنَّ کل دین 
دان به الناس الا الاسلام؛ مردم باید از هر دینی که بدان پای بند بودند 
دست بردارند جز آیین اسلام». مکاتیب الرسول, ج 2, صص 480 _ 482. 
2 آل عمران, 81 _ 83. 
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آیات فراوانی در قرآن, بر تحریف (1) ادیان بهودیت و مسیحیت صحه می 


در قران چنین امده است: 


و گروهی از اهل کتاب, عوامان و بی سوادانی هستند که کتاب خدا را جز 
یک مشت پندار و آرزو نمی دانند و تنها به پندارهایشان دل بسته اند. . یس 
وای بر آنان که نوشته ای با دست خود می نویسند, سپس می گویند: این 
از سیخ اتست ۱ آن زاب تهای کف فروشت سای بر آنانار آن چه 
با دست خود نوشتند. و.واق بر آنان از آن چه از این زاه به دست می آوزند. 


)2( 


ات کاب مان انش ول مشاه را ال ات رای 


ب _ دروغ بستن یهود به خداوند 


قرآن می فرماید: 


در. فیان: انان (بهود) کسانی هستند که هنگام تلاوت کتاب (خدا). زبان خود 
را چنان می گردانند که گمان کنید (آن چه را می خوانند) از کتاب است., در 
حالی که از کتاب نیست (و با صراحت) می گویند: آن از سوی خداست با 
این که از سوی خدا نیست و به خدا دروغ 


1- در «دلالت قرآن بر وقوع تحریف لفظی و معنوی در کتاب مقدس». 
اختلاف نظر وجود دارد و اندیشمندان در وجود تحریف معنوی در کتاب 
مقدس از دیدگاه قرآن هم نظر هستند. البته هر دو نظریه را به این صورت 
می توان جمع کرد: نظریه ای که مدعی دلالت قرآن بر تحریف لفظی 
عصر رسالت و سده های پیشین آن دلالت دارد که همان دست نوشته های 


جعلی و ناقص و ترجمه ها را دربرمی گیرد. مراد نظریه ی دوم که مدعی 
لت تداشتن فران بو جرف و چ شا ظهور برعی ات بر سورد 
نشدن است, اصل تورات و انجیل است که نسخه های اصلی ان در همان 
ابتدای مسیحیت نایدید شده است. در نتیجه. هر دو نظریه در این نکته 
اصیل و غیر خالص و در یک کلام, تحریف شده آند. 

2- بقره, 78 و 79. 


ر 1 1 
می بندند, در حالی که می دانند (1) 


نکته ی قابل توجه آن است که آنان با آگاهی کامل و از روی غرض ورزی, 
به کتاب الهی, نسبت دروغ می دهند و آن را تحریف می کنند. گر چنین 
غرض ورزی در تحریف و دروغ بستن به آیات الهی در میان برخی یهودیان 
جریان داشته است, چگونه می توان به شریعت ایشان اعتقاد کرد وان را 
به عنوان دین رستگاری بخش پذیرفت؟! 


ج _ افترا بستن اهل کتاب به خداوند 


برخی اهل کتاب, آیپات و احکامی به دلخواه خود می نوشتند و آن را بر 


مردم تحمیل می کردند. (2) 


این کار مصداق ره ی نهمت بستن به خداوند است چنان که خداوند 
آشکارا با افترا| زنندگان و لو کنندگان درباره ی مقام عیسی علیه السلام 
برخورد می کند و می فرماید: 


ای اهل کتاب ای ینک ای (مسانه وتا که مورا رم ی تا سور و 
نگویید. مسیح عیسی بن مریم علیه السلام تنها فرستاده ی خدا و کلمه (و 
مخلوق) اوست که او را به مریم القا کرد و روحی (شایسته) از سوی او 
بود. بنابراین, به خدا و پیامبران او ایمان بیاورید و نگویید: (خداوند) سه 
گانه است. (از اين سخن) خودداری کنید؛ که برای شما بهتر است. ۷ 
تنها معبود بکانه انست. او منزه است که فرزندی داشته باشد, (بلکه) از آن 
آوستک, آن هدر اشمان ها در زمین است و بزای تدسر ف شرفت آن 
ها, خداوند کافی است. (3) 


ِ- 


1- آل عمران: 78: «و ان مهم لقریفا... و تفولون غلي الله الکذت و هم 
بُعلمُون». 

2- بقره, 79 ؛ آل عمران 78 

3- نساء, 171: دا آقل الکتپ ل تقو فی دیک و لا تفولوا علی ال 
الکف انها ااحسخ. توا ازاد. .و لاتقولوا تلَهٌ...» 
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هم چنین خداوند درباره ی افترا زنندگان می فرماید: 
حالی که به اسلام دعوت می شود؟ (1) 


د _ اهل کتاب و کتمان حق 


در قران امده است: 


گروهی از کسانی که کتاب آسمانی به آنان داده ایم. حق را آگاهانه کتمان 


هم چنین می فرماید: 

کسانی که آن چه را خدا از کتاب نازل کرده است. کتمان می کنند.... 
خداوند در روز قیامت با انان سخن نمی گوید و انان را پاکیزه نمی کند و 
برای انان, عذاب دردناکی است. (3) 


و باز می فرماید: 


(به خاطر بیاورید) هنگامی را که خدا از کسانی که کتاب (آسمانی) به آن 
ها داده شده است؛ پیمان گرفت که حتما آن را برای مردم آشعار تا وین و 
پنهان نکنید, ولی آنان؛ آن را پشت سر افکندند. (4 


ره _ درهم آمیختن حق و باطل 
خداوند فرموده است: 
۱ ۳۵۵۲ ۳۸۵ چنده می دای حالس که 


می دانید؟ ! و گروهی از اهل کتاب (از بهود) گفتند: (بروید در ظاهر) به 
چه بر مومنان نازل شده است. در آغاز روز ایمان 2( 


کافر شوید! (5) 


1 صف., 7: «و من اَظلم و من افتری غلی الله الکذب و هو یرعی الی 
الاسّلام». ۱ 
2- بقره, 146: «و ارم قریقا مد تم لبکنفون الق و ف تغلفون». 
3- بقره, 174: «اِن الذین ما رل اه من اک 
1[ عمران. 187. 

- آل عمران. 71 ِ ی الکتاب لِم تون الکو" پالبطل و 
تون لْحَقٌ و انتم 3لغون.. 
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و _ یهودیان و تحریف 


در قران امده است: 


گروهی از یهودیان که خوب به سخنان تو گوش می د هند تا دست آویزی 
برای تکذیب تو بيابند. جاسوسان, گروه دیگری هستند که خودشان نزد تو 
مام مان رامع ات تسس س. ۲۱ 


ز _ مسیحیان و تحریف 


به خاطر پیمان شکنی, آنان را از رحمت خویش دور ساختیم و دل های آنان 
را سخت و سنگین کردیم. سخنان (خدا) را از موردش تحریف می کنند و 
بخشی از آن چه را به آنان گوشزد شده بود, فراموش کردند. ۳ کسانی 
که ادعای نصرائیّت داشتند (نیز) پیمان گرفتیم, فلت آنان خن همتی راز 
ان چه به انان تذکر داده شده بود, فراموش کردند. (2) 


هم چنین در جای دیگر فرموده است: 


آیا انتظار دارید به (آیین شما) ایمان بیاورند, با ات که رففی از ابازم 
سخنان خدا را می شنیدند و پس از فهمیدن, آن را تحریف می کردند, در 
حالی که علم و اگاهی داشتند؟ ! (3) 


ه قزیت اب کاب بان مایت ی الب وه اه دسا 


ای اهل کتاب ! پیامبر ما که بسیاری از حقایق کتاب آسمانی را که شما 
کتمان می کردید., بیان می کند (و روشن می سازد) به سوی شما امد. (4) 


هی ند خی ها مت شام اسلا تفت الم لیم اه تاش زا 


1- مائده. 41: «من الَذِین هاژوا سَمّاغون لِلْکَذِبِ سَفاغون وم ءاخرین لَم 
با توک بُحَرّفْونَ الم ك بعد مواضعه». 

2 مائده, س 4 ««... یخرّفون الکلم غن مواضعه 5 تسوا حَظا مما 
ژکزوا به 

قرش و و هن کلام ارام ی 
عقَلوخ و هد هم بقلشون». 

۱۳ را ال الکتات: فد ای و لیا نم کیرا فتا کم 


ءٍ ه ۶ ی 


نخفون من الکتاب». 


یُحرفوتة من بعد ما 
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می داند که اهل کتاب پنهان می کردند؛ زیر اصولا خداوند, کتاب _ قرآن ۳ 
هار لیت اه وس الم شاه با رستا ۲ احطاف موحود مان 
شریعت های گذشته را حل کند: 


بر تو (ای پیامبر) کتاب را فرو فرستاده ایم برای این که آن چه را آنان 
درباره ی آن اختلاف کردند, بیان و روشن کنی. (1) 


بنابراین ما امروز حتثّی پیام های پیامبران بزرگ را به صورت دست نخورده 
در دسترس نداریم و دلیل اختلاف و تعارض آموزه های اسلام با برخی 
آموزه های شریعت های دیگر, نه در تفاوت تجلّی خدا بر سه پیامبر است, 
بلکه به تحریف هایی برمی گردد که پیروان ان شریعت ها در کتاب های 
اصلی و مرجع شریعت خود پدید آوردند. چون خداوند, قرآن را مرجع حل 
اختلاف معرفی ضی: کلند: نید این اختلاف میان ادیان و را به قرآن 
عرضه کنیم تا آن چه قرآن بفرماید برایمان حجّت باشد, نه اين که چون 
تمی: تهانیم این اخطافات را حل کنسمبه حفانیت هی ادیاند نها تهیم و 
همهرا هل رسشکا رم ند ریم 


این در حالی است که برخی تاریخ پژوهان در اصل انتساب تورات و انجیل 
فعلی به موسی و عیسی علیهماالسلام تردید و تشکیک کرده اند و بر 
دست نویس بودن بیشتر بخش های کتاب مقدس. صحه گذارده اند. واقعا 


چکونه می:توان با وجود تناقض.ها و تسیت: های ناروا به زسولان الهی در 


مس 9 مر 9 س‌ ۳ س‌ ۳ 
1- نحل, 64: «و ما آرّلنا یک الکِتاب, الا لین لَهمُ الذی احتلفُوا فیه 5 
هدی و رَحْمة لِقَوّم بُوْمنُونَ». 
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کنات هفدنن. ما کی کرککن حصرت: عقوت با خداوته: ۱۱ توت 
خمر و شراب سازی عیسی مسیح علیه السلام. کردار غیر اخلاقی نسبت 
داده سخمه ری اسان ,شراب خوردن و عریان شدن نوح (2)؛ حامله 
شدن دختران لوط (العیاذ بالله) از پبدر (3) ۰.۰.۰9 تورات کنونی را در شمار 
کتاب های الهی دانست ؟ ! 


بدین سان با توجه به نبود تورات و انجیل واقعی یا تحریف آن ها عقل به 
پیروی از آیین ناب اسلام, حکم می کند و از پیروان ادیان دیگر می خواهد 
دست کم از باب ضرورت., در برابر آستان کتاب ناب و آسمانی قرآن مجید 
تسلیم شوند و به آن ایمان آورند تا به رستگاری برسند. 


6 _ مصون ماندن قرآن از تحریف 
6 _ مصون ماندن قران از تحریف 


از نظر قرآن درباره ی ادیان پیشین و کتاب های ایشان نتیجه گرفتیم که 
کتاب آن ها تحریف شده و زمان حقانیت آن ها با ظهور اسلام به سر آمده 
است. بش ختها راه زستکاری: اسلام و فتها کتاب قابل بیرفی: فران است؛ 


با این حال, شاید این سخن مطرح شود که: «همان گونه که کتاب های 
ادیان پیشین دست خوش تحریف شدند. ممکن است قران نیز چنین 
سرنوشتی پیدا کرده باشد یا در اينده بدان دچار شود». 


دانسته اند. دلیل برجسته و مهمی که قران بر تحریف نشدن خود می اورد, 


یا 3 
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این است: 

ائا تخن ترّلنا الذٌکر و ائا له لحافظّون.(1 

همانا ما قرآن را فرستاده ایم و از آن پاسداری می کنیم. 
دک الکتبْ لا ریب فیه(2) 

کتابی که از هرگونه شک و تردید در امان است. 


بنابراین, خداوند متعال, قرآن را در زمان های گوناگون از هرگونه دستبرد 
و تحریف و نابودی حفظ می کند. در حالی که این گونه پاسداری درباره ی 
ِ های 0 پیشین»؛ , اعمال نشده است و همه ی آن ها دست خوش 


از سوی رن سر فناناپذیری, جاودانگی و طراوت قرآن این است که پا 
قطرت و عقل فا و ریا 

: فطرت دل و فطرت عقل عقل. این ِ فطرت.؛ اصولی ِ 
عقل و فطرت دل دارد, هه و فنانایذیر ۷1 پس سر جا ندنک 
قران, هم اهنگی آن با فطرت انسان هاست., نه چند لایه و تو در تو بودن 
ان گونه که پلورالیست ها ادعا می کنند. 


7 _ جاده ی مستقیم الهی 


7 جاده ی مستقیم الهی 


گفتیم که قرآن. شریعت ها و مناسک افراد را متنوع و متعدد می داند, ولی 
نکته این جاست که قران در میان همه ی این مناسک متعدد تنها شریعت 


1- حجر, 9. 
2- بقره, 2 


1195 
ای را مهم سم وحم عالی مرن عف کند: 


(ای پیامبر ! به مردم) بگو: بز هرد کادم: مرا به راه راست هدایت کرده 
(است ال هی قو آیان را یه زاه زاست دعوت: هی کت 2 ۱ج 
پیامبر !) همانا تو از رسولان هستی و بر راهی راست (قرار داری).(3) (راه 
راست). راه کسانی است که انان را مشمول نعمت خود ساختی, نه 
کسانی که بر آنان غضب کردی و نه گمراهان.(4) (ای پیامبر !) آن چه را بر 
تو وحی شده است, محکم بگیر ؛ زیر| تو بر صراط مستقیم هستی.() 


ان گاه خداوند, راه راست و جاده ی مستقیم را پیروزمند و شکست ناپذیر 
معرفی می کند: 


(خداوند) نعمتش را بر تو تمام گرداند و به راه راست هدایت فرماید و 
پیروزی شکست ناپذیر نصیب تو کند.(6) 


هنگامی که خداوند متعال از اسلام و راه پیامبرش به عنوان راه راست 
سخن گفت و بر طریق آن حضرت صلی الله علیه و آله وسلم, مهن حاسة 
زد ایشان. همه ی جهانیان را به سوی راه راست خویش که همان جاده ی 
لت انس را راید 


این راه مستقیم من است. از ان بتروی کنیو.: نه از راه های پراکنده (و 


انحرافی) ؛ زیرا شما را از مسیر حق؛ دور می سازد. این چیزی است که 
خداوند. شما را , به ان سفارش می کند.(7) 


1- انعام, 161: «قل نی هدانی ربی |لی صراط مستقیم». 

2 مومنون, 73: «و الک لَدعَوهم ای صراط مُستَقَیمٍ». 

3- پس, 3 و 4: دک لمن القزسلین غلی صراط تیم 

4- فاتحه, 7 «صراط الذین آنعقت لبم عِ و عَلَیْهمٌ ولا 
الصالین». ۲ 

5- زخرف, 43: «. بر ۱ 
‌ فتح, 2 و 3: «بیِمّ نِعمتة عَلیک و یهٌدیک صراطا مُستفیما و ینْضرک الله 


را 


7 انعام, 153: «و آن, هذا صراطی مَستقیما قَاتَبعُوةُ ولاتبعُوا السَبُل 
فتَفرّق یکمٌ عَنْ سبیله ذلکم وَصَا کم به». 
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روزی پیامبر صلی الله علیه و آله وسلم در جمع اصحاب, خط راستی کشید 
و خط های انحرافی و فرعی دیگری در کنا ر خط بزرگ ترسیم کرد. آن گاه 
پرسید. : «اين چه نقشه ای است ؟» عرض کردند: «خداوند و پیامبرش بهتر 
می دانند» فرمود: 


دام که را ها را اسف ۱۱ 


امیر الم‌متیه علی. علیه. السلام در تبیین جاوم.ی. مستقیم الهی. ( که. از آن: یه 


ان کس که بهشت و دوزخ را پیش روی خود دارد, در تلاش است. برخی 
انسان ها به سشرعت به سوی حق پیش می روند و اهل نجاتند و بعضی 
شیر ان کتدق: فیت: رونة و امیدوارند. تبحرق. که کفناهن هی کنده در انش 
جهثم گرفتار است. چپ و راست؛ گمراهی و راه ميانه, جاده ی مستقیم 
الهی است که قرآن و آثار نبوّت, به آن سفارش می کند و گذرگاه سئت 
تا مت اصلی ال کلیقبی اله وماه انشت و اعام با رکشت همه ردان نت 
است.(2) 


8 _ پیروزی اسلام بر ادیان دیگر 

8 _ پیروزی اسلام بر ادیان دیگر 

خداوند تبارک و تعالی دست کم سه بار در قرآن, پیروزی اسلام بر دیگر 
ادیان را وعده داده است. ایه ی چیرگی اسلام بر دیگر ادیان با یک عبارت 
در سه سوره ی گوناگون مطرح شده است که به غلبه ی انديشه ی 
اسلامی بر همه ی انديشه های دینی بشارت می دهد: 

هو الذی آَرسَل رَسولَة بالُدی و دين الْحَو لبْظهرَه عَی الدین کلْ(3). 


2- نهج البلاغم, ِ ره ی الیو الشمال حضاو اه الما ره 
الَوْسطی هی الْجادّخ. 

ی و اه 
تکرار شده است. با این فرق که در پایانِ آپه ی 33 سوره ی توبه و آیه ی 
9 سوره صف آمده است: « توله کرة ا لیر و هر چند مشرکان را 
خوش نیاید», ولی در آیه ی 28 سوره ی فتح با پایانی متفاوت تر آمده 
است: «... کفی بالله شهیدا؛ | و کافی است که خدا گواه این موضوع 


باشد». 
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او کسی است که رسولش را با هدایت و آیین حق فرستاد تا آن را بر همه 
ی آیین ها چیره گرداند. 


خداوند با بشارت دادن به چیرگی اسلام بر همه ی سّت های دینی دیگر, 


۳ تضاز اخوا وید بود, هی گاه دین خاص را #9 انا ن برتری نمی 
داد. 


درباره ی دلالت این عبارت بر نتیجه گیری اد شده باید گفت: 


یک _ لام ابتدای «یْظهرخ» به اصطلاح «لام غایت» است و از پیروزی 
اتتلام :بت معنای عاسو فرانی کلهه نز همفتی ابون ها خکابت.فین کند. 


دو _ چیرگی اسلام بر همه ی ادیان از «الف و لام» جنس موجود در واژه ی 
«الدین» استفاده می شود, به ویژه آن که با لفظ «کله» آمده است که 


تیار وم وه یمه ان نودن آن با کدف کید 


سه معنای چیرگی, «ظاهرترین معنای متبادر به ذهن از لیظهره» است و 


بنای عقلا در تفسیر سخن گوینده. ظاهر آن است مگر آن که قرینه ای بر 
خلاف آن موجود باشد. 


چهار _ معنای «لیظهره», چیرگی و پیروزیر است و ضمیر «۵» به «دین» بر 
می گردد. اگر ضمیر را به «رسوله» برگردانيم و از «لیظهره», علم و 
آخاهف را بزداشت کنيمهم باید این خونهکو‌بيم : <«خداونن با مبرش :را باندین 
حق فرستاد و او را بر همه ی ادیان, آگاه خواهد گرداند. هر چند مشرکان 
ان را 


۳ 


الق ای ونان سا هه اسب وان داشت: 


ب‌ علم و آگاهی پیامبر درباره ی ادیان دیگر, برای کافران و مشرکان, چه 
زیانی دارد که آنان ناراحت شوند و نیسندند. پس باید از «لیظهره». معنای 
چیر گی را برداشت کرد تا معنای 1 درست باشد؛ زیرا مشرکان از 
شکست مکتب خود, در هراس خواهند بود و نخواهند پذیرفت. 


ج _ اگر ضمیر به «رسول» برگردد, باز می توانیم معنای چیرگی و پیروزی 
را برداشت کنیم: «او کسی است که رسولش را با هدایت و آیین حق 
فرستاد تا او را بر همه ی (پیروان) ایین ها پیروز گرداند. هرچند مشرکان 
کراهت داشته باشند و نپسندند».(1) 


پنج _ با توجه به آیه ی مورد نظر, چیرگی و پیروزی از آن اسلام است و 
اشلام بر .ی آفنان ‏ مکقب: ها بیزوز جمد کردد. تغبیر آیه به این که 
«ادیان توحیدی بر شرک پیروز می شوند». درست نیست؛ زیرا با ظاهر و 
صراحت آیه منافات دارد. خداوند در این آنة/ به پیروزی دینی بشارت می 
دهد که رتسول اللهصلی اللهعلیه و الم وق امه پیاهبر آن دین انتت. 


شش _ آیات دیگری نیز بر پیروزی دین اسلام بر ادیان دیگر دلالت دارند و 
این اه را اند فی کتجرهان اون آیه: 


خداوند به کسانی از شما که ایمان آورده و کارهای شایسته انجام داده اند, 
وعده می دهد که آنان را حکمران روی زمین خواهد کرد. همان گونه که 
خلافت روی زمین را به 


[- زمخشری نیز همین معنا را اراده کرده است. الکشاف, ج 2 ص 149: 
«لیطمز الرسول علیه ااسلام علباهل آلییان. کلهم. آو لظهر زین السم: علن 
کل دین»؛ قرآن و پلورالیسم. ص 77. 
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پیشینیان شان, بخشید و دین و آیینی را که برای آنان پسندیده است, پابرجا 
رنه دار ها هو ات ود وی شان ترا به امنّت و آرامش بدّل خواهد 


کرد.(1) 


ذر این آیة به جای واژه ی «لیظهر» از عبارت «لیمکن لهم دینهم» استفاده 
شده است که دلالت آن بر چیرگی و پیروزی, بیشتر و بهتر است. افزون بر 
۳ خداوند به اهل ایمان (مومن) از مسلمانان بشارت می دهد که دوران 
خوف و ترس نیز به پایان خواهد رسید. خداوند در آیات دیگر نیز به دین 
داران, پیروزی نهایی را نوید می دهد و می فرماید که سرانجام, بندگان 
موّمن و صالح خود را بر زمین حاکم خواهد کرد: 


وارثان روی زمین قرار دهیم.(2) 


پا این که: 


در «زبور» پس از ذکر (تورات) نوشتیم: بندگان شایسته ام وارث 
(حکومت) زمین خواهند شد.(3) 


اين گفتار با باورهای تشیع کاملا سازگار است؛ زیرا به باور شیعه, حضرت 
حجّت عح الله تعالی فرجه الشریف ظهور خواهد کرد و حکومت واجب 
جهانی اسلام را بنیاد خواهد نهاد. هرچند ظهور منجی به شریعت اسلام و 
مذهب تشیع. منحصر نیست و همه ی فرقه ها , و ی و 
بشارت داده اند, ولی این آیات به ویژه ای ی لخست بر سرآمد بودن 
اسلام و چیرگی آن بر 


1- نور, 55: «وعَد ال الدین ءَاَوا مِثکم و عملوا الصایحات َیستخلقلهم 
فب الارض کما اشتخلف الذین من قتلهم و کم تهة دیفم الْذٍی اوتحی 
هم و لَدلتهم من بعد حَوفهم آمنا». 

2 قصص, 5: «و تریة آن نشْة علّی الذین اسْتصْعفوا فی الاض و تَجْلَهُم 
ِمَة و تَعْعَهمْ الوارنین». ۱ 

ِِ 105 : «و لَق٩‏ کتبنا هی ایور من تقد الذکر أقّ آلاض ترئها عبادت 
اللخون» 
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ادیان دیگر دلالت دارد. برخی مفسران, آیات تخد را به ظهور حضرت 
امام زمان عح الله تعالی فرجه الشریف تفسیر می کنند. 


خداوند در حدبت قدسی می فرماید: 


حق و سزاوار است که دین تو را بر همه ی ادیان پیروز گردانم تا در شرق 
و غرب جز دین تو, دینی باقی نماند يا این که به پیروان دین تو جزیه دهند! 


(1) 
در تامعق امین اسلام صلی الله علید و آله وسلم هخا کم مسنعنی امه 


امده است : 
- سپس 0 0 
واعلم آن دی شتطیر آلین مین القت وا لح ضر: 


آگاه باش که دین من تا منتهای زیرپای شتران و اسبان (کنایه از چیرگی 
نهایی) چیره و ظاهر خواهد شد.(2) 


امام علی علیه السلام در این باره می فرماید: 


خداوند به پیروان این دین وعده داده است که اسلام را سربلند و ناتوانی 
مسلمانان را جبزان کند. خداین. که مسامانان واه هام کف نقرات 
یاری کرد و ان گاه که نمی توانستند از خود دفاع کنند, از انان پشتیبانی 
کرد, اکنون زنده است و هرگز نمی میرد.(3) پیروزی و شکست اسلام, به 
فراوانی و کمی طرفداران آن نبود. اسلام, دین خداست که آن را پیروز 
ساخت و سیپاه اوست که آن را آماده کرد و پاری فرمود و رسید تا آن جا 
که باید 


1- بحارالانواره ج 10. ص 46 و ج 16, ص 347: «حو عَلَتَ آن هر دینک 
علی الاویان. عنی:۷ سعیفی, شرق لارض و عزبها د دیر الا دی ار ۶ 
ای هل دی 0 ۳ 

2 رن 116 


3- نهج البلاغه, خطبه مر 134: «و قذ توکلّ ال ال قدا ان باغزاز 
الْحوْرّه و سر اوه و الذی تَضَر رهم و هم قلیل لاینتصرون و مَتَعَهُمْ و هم 
قلیل لا یَفتنعون, حیا لا بَمْوث». 
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برسد و هر جا که لازم بود,. طلوع کرد. ما به وعده ی پروردگار خود 


کرد.(1) 


9 _ پلورالیسم؛ راهی به سوی دین بشری 


خطای هیک آن است که دین را بیش از اندازه ی واقعی. ساخته و پرداخته 
ی انسان می داند و آن را پدیده ای بشری فرض می کند. هرچند هیک, 
ارای دورکهايم. مارکس و فروید در زمینه ی تعیین دین به وسیله ی 
اجتماع, اقتصاد يا عوامل روانی را مردود می شمارد, ولی اعتقاد دارد که 
دین, واکنشی حقیقی نسبت به حقیقت است., که صورت ان را انسان 
تعیین می کند, نه خدا. بنابراین. نقص اساسی پلورالیسم دینی هیک این 
است که دین را واکنش انساني صرف نسبت به خدا یا حقیقت نهایی تعبیر 
می کند. 


انس در-خالن است که ارومان انم آها تشر عاه لاسام قا کون وا شا یی 
دین همعاتی و سرتاسری الهی به نام اسلام وجود داشته است. اسلام به 
معنای تسلیم در برابر ذات پاک الهی بوده و برای کسانی است که در برابر 
حقایق جهان. گوش شنوا و دیده ی بینا دارند.(3) به همین دلیل, قرآن کریم 
در بحث تاریخی ادیان بشری _ اعم از الهی و غیر الهی _ کافران را ستم 

کار و فاسق می خواند؛ زیرا بزرگ ترین فسق و گناه یک فرد ۳ 
ستم کاری وی 


1- نهج البلاغه, 146: «ِنَ هو الاه لم کی گر هق زیگ اللن الم 
أَظهَرَهْ. و ال مُنجز وَعَدَه و ناصر جندَه». 

2- شورا, 13 : «آیینی را برای شما تشریع کرد که به نوح سفارش کرده بود 
و ان چه را بر تو وحی فرستادیم و به ابراهیم و موسی و عیسی سفارش 
کردیم, این بود که: دین را برپا دارید و در آن تفرقه ایجاد نکنید». 

3- انعامر 36 «تنها کسانی دعوت تو را می پذیرند که گوش شنوا دارند, 
ولی مزدکان (و آنان که روح انسانی را از دست داده اند ایمان تمی آورند 


9 راد انان را رده فتافت این هی انیت یحو آمبات حووانوه 
می شوند». 
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آن خواهد بود که خود را از نعمت دین خدا محروم کند. در حقیقت, ستمی 

بالاتر از این نیست که آفریده ای, خود را از نعمت دین آفریدگار محروم 
زد. 

طفرالمتی ه السات: فلاتین._ بخیاتی 


اشاره 


0 _ پلورالیسم و الهیات عقلانی _ وحیانی 


شرک را نمی توان با توحید سازگار دانست ؛ زیر| شرک و توحید دو مفهوم 
کاملا متفاوت هستند. توحید بر بت شکنی(1) و شرک بر بت سازی تاکید 
دارد. يا باید کارکرد ابراهیم علیه السلام در شکستن بت ها درست باشد با 
عملکرد نمرود در ساختن و هواداری از بت ها. انديشه ی الهیات عقلانی. 
گری است.؛ نمی پذیرد. 


پلورالیسم به دلیل ادعای تکثرگرایی خویش می کوشد هر دو رویکرد 
توحیدی ور شرک آلود را بپذیرد. در حالی که این دو قابل جمع نیستند. 
افزون بز آن, الهیات وخیانی» غایت تهایی ( کة. پلوز الینسم آن را در دین اصل 
می داند) شرک را نفی می کند؛ زیرا| الهیات وحیانی قرانی بر خداق 
واحد, خلقت واحد, وحجدت رسولان الهی (با وجود اختلاف مراتب رسولان), 
امت واحد. وحدت کتاب های آسمانی و پیامبران الهی بنا شده است. 


ویژگی الهیاتِ وحیانی _ قرانی 
1 شدای واحد 


در قران امده است: 


خدای شما, خدای واحدی است که هیچ خدایی جز او بخشنده ی مهربان 


نیست.(2) 


1- 2" 120000. 
2- نک: ال عمران, 103؛ نساء 164. 


ص: 127 
2 _ آفرینش واحد 


خداوند همه ی فرزندان آدم علیه السلام را نسل واحد می داند و خمیرمایه 
ی فطرت و آفرینش آنان را یکسان می شمارد. درگيري و اختلاف های 
نژادی. و مذهبی. انسان ها نیز در نادانی و بی خزدی. آنان زیتننه دارد, 


او خدایی است که همه ی شما را از یک فرد آفرید.(1) 
_ یگانه نگری رسولان الهی 


پیامبر به آن چه از سوی پروردگارش بر او نازل شده, ایمان آورده است و 
همه ی مومنان (نیز) به خدا و فرشتگان او و کتاب ها و فرستادگانش ایمان 
آورده اند (و می گوپند:) ما در میان هیچ یک از پیامبران او, فرق نمی 
گذاریم (و به همه ی آنان ایمان داریم)(2). 


ای ای ای او که افش سای مه هرا رن 
وجود دارد: 


بعضی از آن رسولان را بر بعضی دیگر برتری دادیم. خذا با پرخی. از انان: 
سخن می گفت و به بعضی, درجاتی برتر عطا کرد.(3) 


4 افت واحد 


در قران امده است: 


این (پیامبران بزرگ و پیروان شان) همه آشت واحدی بودند (و پیرو یک 
هدف) و من پروردگا ر شما هستم. پس مرا پرستش کنید.(4) 


موحدان پیرو پیامبران نیز به تبع آنان؛ امت واحده ی موحدان را تشکیل 


۳ نک: اعلی, 18 و 19؛ توپه, 111؛ شعراء. 196. 

- انبیاء؛ 2 دار هذه تک مد واجده 5 آنا کم قاعْبّدون». نک: 
ءد. ۳ س ٩و9‏ ارو 
3- بقره, 285: «عَامَن لول یقاً رل اه من رَبّه و المَوْمنونَ کل ءَامَن 
له و ملانکیه و یه و رُسْله مق ین آحد من کسلم». 
4 بقره, 253: «یلک الاْسَل سنا بَقصَهم علی بقض مهم من کلم ال و 
رفع بَعصَهم درجاتِ». 
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می دهند. 
5 . ظم آهنگن کتاب فا اسماتن 


همان گونه که پیامبران الهی با هم اختلافی نداشته اند, میان کتاب های 
آنتضاتی نیز اختلافی نبوده است.؛ بلکه آن ها تصدیق ۳ و تابید کننده ی 
یکدیگر بوده اند.(ط) 


6 _ پیامبران الهی؛ بنیان گذاران توحید کلمه 


خداوند همه ی مومنان را به رعایت تقوای الهی و چنگ زدن به حبل متین 

الفت._سانیر اشلام ضلی الله علبه و اله وسلم و فران 0 
نم آنان یادآوری می کند که خداوند به لطف خویش و به یمن ظهور 

ساهتران آلمی: براکندکی ضار را به مفحفت بل ساحعته نی انان ساید 

شیوه ی برادری واقعي زمان ظهور پیامبران الهی را سرلوحه ی زندگی 

شان قرار دهند.(2) 

پلورالیسم دینی رفتاری 


اشاره 


پلورالیسم دینی رفتاری 


اکنون با نگاه درون دینی به نقد و ارزیابی پلورالیسم دینی رفتاری می 
پردازیم. 


باسح وت هام بان ای درف فاد 
گوناگون به تولد و رشد پلورالیسم دینی در جهان انجامیده است. بنابراین, 
برخی پلورالیست ها مانند هیک , بر اين پندارند که مدارا نکردن و نداشتن 
ان مسالمت آمیز با ی ِِ دیگر لا زمه ی انحصار گرایی دینی 
است. به گفته ی آنان, پیروی از آموزه های انحصاري یک دین خاص بدون 
9 


1- اعراف, 189: «هو الذی حَلَقَکَم من تقس وَاجدو». 
2 بقره, 163: «و الهکم الهٌ واجذ, لا الة الا هو الرَحمن الرحیم». نک: 
عنکبوت, 46؛ انبیاء 92؛ مقمنون, 2<. 
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به حقانیت ادیان دیگر, فضای مسالمت آففز ود کی اجتماعی انسان را بر 
همرضی زند: الب بانه واست با طراحعه یه کنات و سنت اسلامی؛ بصلان 
اين توهم اشکار می شود. هرچنر اسلام, خود را حق و تنها راه رستگاری 
می شمارد؛ ولی سفارش های گوناگون مبنی بر مدارا و هم زیسنی و 
بهزیستی با پیروان ادیان ذیکز: در آن موج می زند. به دیگر سخن: اکر 
دغدغه ی پلورالیست ها.؛ حق انتخاب دین. گفت گوی منطقی, تساهل و 
تسامح (مدارا) و هم زیستی مسالمت آمیز است, قرآن بسی بهتر و بیشتر 
بدان پرداخته است. در این جا به برخی آیات قرآن در این زمینه می 
پردازیم. 


1 _ حق انتخاب دین و دین داری در اسلام 


اشاره 


1 _ حق انتخاب دین و دین داری در اسلام 


در کمال تفت و ازادگی, دین َِ را انتخاب 2 به نظر ات 0 چون 
کسی دیکته کرد. در گذشته, در جامعه های یهودی و مسیحی و 
ِِ بر آن دو, در بعضی , جامعه های دینی دیگر 1 اسلام, هند وییسم 
ان بوده و از هت خرد و اسلام و ۳ به دور است. خداوند درباره 
ی این موضوع به موارد زیر اشاره می فرماید: 


الف _ هر کسی دینی دارد 


و ار آین اصی را بن اب یل رد وم من 59 
باورهای دیتی یدید می آید. دز این صورت: ضاخبان ادیان. کونا کون با 
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وجود تفاوت داشتن دین و مناسک شان می توانند با حفظ حقوق و احترام 
به باورهای یکدیگر در کنار هم زندگی کنند: 


هر طایفه ای, قبله ای دارد که خداوند, آن را تعیین کرده است. (بنابراین, 
درباره ی قبله, زیاد گفت گو نکنید و به جای ان) در نیکی ها بر یکدیگر 


یا: 
ما برای هر کدام از شماء آیین و راه روشنی قرار دادیم. اگر خدا می 


خواست, همه شما را ات واحدی قرار می داد, ولی خدا| می خواهد شما 
را در آن چه به شما بخشیده است., بیازماید.(2) 


ب _ گونه گونی مناسک 
افزون بر تعدد شریعت هاء, مناسک دینی نیز متکثر و متنوع است.(3) 


جح _ انتخاب دین داری 


توان مجبور کرد. به همین دلیل, پیامبران الهی با ویژگی بشیر و نذیر و 
اورنده ی بلاغ توصیف شده اند: 


انا هدیناه السبیل, اما شاکرا و اما کفورا.(4) 


د _ اختیار در پذیرش اسلام 


بل سِ 5 و 9 
1- بقره, 148: «و لکل وجهه هو مُوَلیهّا قاسْتبْفوا الحَیُراتِ». 


‌ 


2- مائده, 48: «ِکُلَ جَلنا ملک سِرعة و ملهاج ولو سَاء اللَهْ لَحعَلَکَم امد 
واجدة و لکن لِبْلْوکُم فی ما ءاتنکم.. 

3- تمدن اسلام و عرب, ۳ برگردان: سیدهاشم حسینی» .۰ج ۷ 
صص 141 _ 146. گوستاولوبون در جای دیگر از کتاب خود می نویسد: 
«ما وقتی که فتوحات مسلمانان اول را به دقت ملاحظه و اسباب و علل 
کامای رانا ریصن کم می بپنیم که آنان در خصوص اشاعه 
مذهب از شمشیر کار نگرفته اند؛ زیرا آنان اقوام مغلوبه را در قبول 
مذهب هميشه آزادی می دادند». ند کردان: فخر داعی کا نو تاه ای 
4 ج 4 صص 147 _ 148. 

4- بقره, 20 دلا اکراح فی الدین». 
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نظریه ی الزام و اکراه در انتخاب یک دین خاصر یکی از عوامل بر هم 
زننده ی زندگی مسالمت آمیز پیروانر ادیان گوناگون است. این نظربه, 
زتد کی اجتماعی پیروان سئّت های گوناگون و حتی اصل زندگی فردی آنان 
را به نابودی می کشاند. تاریخ, نمونه های فراوانی از این رفتارها را به یاد 
دارد. یکی از اندیشمندان مغرب زمین در این باره می گوید: 


هنگامی که مسلمانان (در زمان خلیفه ی دوم) بیت المقدس را فتح کردند, 
هیچ گونه آزاری به مسیحیان نرساندند, ولی کین قتحاهی. که نصرانیان 
این شهر را گرفتند, مسلمانان را با کمال بی رحمی قتل عام کردند. 
یهودیان نیز وقتی به آن جا امدند. بی باکانه همه را سوزاندند.(1) 


هرچند آیین مقدس اسلام, فرفه های گوناگون را به سوی خود فرا می 
خواند و ترک اسلام را از روی ار ات 
می داند. ولی حساب دنیا و آخرت مردم را از هم جدا می کند و هیچ گاه 
مردم را در انتخاب اسلام مجبور نمی سازد. خداوند فرموده است: 


در پذیرش دین اسلام, اکراه و اجباری نیست.(2) 


در.شان فزول این آبه گفته اند. که کروهی از فرزندان. مسیعیان تاره 
ن شده از پذیرش اسلام خودداری کردند. پدران شان پس از ناامید 
شدن 0 آوردن فرزندان مسیحی خود, نزد پیامبر صلی الله علیه و آله 


وسلم شکایت بردند 


1- انسان, 3 ۰ ی 
2 حح. 67: «یکل امه جَعلنا مَنْسَکاهمّ ناسکوة؛ برای هر امتی, عبادتی 
قرار دادیم ۳ آن عبادت را در پیشگاه ۳ انجام دهند؟؟. 


ص:132 


تا آن حضرت با الزام و اجبار حکومتی, آنان را به پذیرش اسلام وادار 
سازد. در این هنگام, آیه ی یاد شده برای نفی اجباری بودن اسلام نازل 
شد. 


ارت اقا یوت تم اتار 
۳2 ۳۰ اسلام, ابلاغ است نه اجبار 


اجباری نیست و هر کس ازاد و مختار است در این دنیا, تین از دو راه کفر 
و ایمان را برگزیند. خداوند با صراحت چنین فرموده است: 


و اگر [از پذیرش اسلام] سرپیچی کنند. (نگران مباش؛ زیرا) بر تو تنها ابلاغ 
(رسالت) است.(1) 


ما به آن چه آنان می گویند, آگاه تریم و تو مأمور به اجبارشان (به ایمان) 
نیستی. بسن یه ,تسه ی ارم به کسانی که از غذاب هو .هی تست نکر 
بده. (وظیفه ی تو همین است).(2) 


پس پس تذکر بده؛ چون تو تنها تذگر دهنده ای. تو سلطه گر بر آتان نیستی که 
(به ایمان آوردن) مجبورشان وه ۳ 


3 _ مهلت دادن خداوند به مخالفان 
3 _ مهلت دادن خداوند به مخالفان 
در قرآن آمده است: 


آن کس که (تنها) زندگی زودگذر (دنیا) را می طلبد, آن مقدار از آن را که 
بخواهیم _ و به هر کسی اراده کنیم _ می دهیم. سپس دوزخ را برای او 
قرار خواهیم داد که در آتش سود انش می سوزد, در حالی که نکوهیده و 
رانده (درگاه خدا) است. آن کس که سرای آخرت را بطلبد و برای آن 
کوشش کند _ در حالی که ایمان داشته باشد _ تلاش او (از سوی خدا) 


پاداش داده خواهد شد. هر یک از این دو گروه را از عطای پروردگارت. 


بهره می دهیم 

1- آل عمران, 20: «... و از ولو لک 

2 ق, 45: «تخن | عم با ولو لت علنهم بجنار دک بالفزءان 
یخاف وعید». 


3- غاشیه, 21 _ 22: «قذ قدکرّ اما آنت مدکد. لشت عَلَیِهِمْ یمُضیطرٍ». 


ص:33 1 


این سخنان با اراده ی الهی منافات ندارد؛ زیرا اگر او بخواهد, همه ی امت 
ها, واحد و یکسان خواهند بود,(2) ولی او چنین نمی خواهد. خداوند, اختیار 
و ازادی در انتخاب دین و هدایت را ملاک می داند تا فرد از این ازمایش و 


4 _ سفارش اسلام به گفت وگوی ادیان 
4 _ سفارش اسلام به گفت وگوی ادیان 


گفت گو میان ادیان و تمدن ها یکی از خاستگاه های تفاهم, تسامح و هم 
زیستی گروه ها و مکتب های گوناگون در جامعه و جهان است. جایگاه 
کر را را و 
و مشتقات آن) پس از لفظ جلاله ی «الله» در رتبه ی اول قرار گرفته 


است. 


خداوند قن وان از پیامتر اکرم ضلی الله غلیه و اله وسلم می خواهد تبلیغ 
ی کیت ی ی 

گفت و گو, منطق, حکمت و جدال آحسن قرار دهد. مفسران, «جدال 
احسن» را به گفت گو بر اساس رفاقت و نرمی و دوری از خشن گویی و 
طغن واهانته تفستر می کتند: [13 


آنام زا سا چکست هه به راخ شدای خودت فا تخمان سا نان ۱ 
نیکوترین روش مجادله کن.(4) 


تاراهل کنات ش.ه روشت که ان همه کوتر آزست, محاد له کت زر 


1- اسراء 20. 

2- مائده, 9 

3- المیزان, محمدحسین, طباطبایی, ج 16, صص 137 _ 138. 

4 نحل, 125: «اأَدغْ [لی سبیل ریک بالچکمه و المَوْعِظَه الحسنه و جادلهْ 
بالتف هی أجسن». 


5- عنکبوت, 46: «و لا تجادلوا أَهْل الکتاب الا بالنی هی احسَن». 


ص:134 


5 _ رفتار مسالمت آمیز مسلمانان با پیروان ادیان دیگر 


اشاره 


مقوله ی دین و دین باوری چیزی نیست که آن را با سرنیزه بتوان بر مردم 
تحمیل کرد. تنها راه کار نتیجه بخش, برخورد آحسن, منطقی و دینی است؛ 
زیرا| ادیان تحریف شده و ساختگی و حلّی انديشه های منحرف همواره 
بوده و هسند. از روزگار بسیار قدیم که ابنای بشر به شی ءپرستی, جان 
پرستی (آتیمیتنیم ): , فتیش پرستی و تونم پرستی می پرداختند تا همه ی 
ادیان قدیم تاریخ, فیلسوفان و پر کات دینی؛ پیامبران غیر الهی مانند: بودا, 
کنفوسیوس و مهاوپرا یت الهی همگی زیر لوای واحد دین و 
بر رن کش حرو.هین آینق: 


در جهان کنونی, برقراری ارتباط مناسب و اصولی میان کشورهای اسلامی 
و غیر اسلامی, امری حیاتی و ضروری است. بدین سان تنها راه برقراری 
زند کی مسالمت آمیز مپان کشورهای جهان, تسلیم شدن در برابر فرمان 
ها و سفارش های قرآن کریم است. نه تشر شیردن به آموزه های 
ود در اغاز راه است و از عقل بشری محض کمک می 
ود 


در این جا نق ابا می پردازيم که مسلمانان را به برقراری روابط 
مسالمت امیز با پیروان ادیان وبید فرا می خواند. 


یک _ برخورد عفوآمیز با پیروان ادیان دیگر 


بسیاری از اهل کتاب, از روی حسد آرزو می کردند شما را پس از اسلام و 
ایمان آوردن, به حال کفر باز گردانند. با اين که حق برای آنان کاملاً روشن 
شده است. شما از نان زرد ند .(1) 


1- بقره, 106: «. قَاعْفُواً و اَقجو ان 
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به بت (همه ی شما) در اموال و جان های خود, ازمایش می شوید و از 
کسانی که پیش از شما به آنان کتاب (استعاتی] داده شده (2< بهود) و (هم 
چنین) از مشرکان. تن آزاردهنده ی فراوان خواهید شنید. ۱؟ 
استقامت کنید و تقوا پیشه سازید (شایسته تر است؛ زیرا) این از کارهای 
مهم و قایل اطمتان افنت:(1) 


دو _ صلح با صلح جویان 


خدا شما را از نیکی کردن و رعایت عدالت نسبت به کسانی که در امر 
دین با شما پیکار نکردند و شما را از خانه و دیارتان بیرون نراندند. نهی 
نمی کند؛ زیرا خداوند عدالت پیشگان را دوست دارد.(2) 


نابوخ بت آیات: بلاج ی انم کف.ن قالی هموانی مها بان را به 
داشتن روابط سالم با پیروان ادیان ذیگر تزغیب فی کنذ و حتی به آنان 


باشند و از برخی کارهای نایسندشان نسبت به خویش در گذرند.(3) 


اف اقواتون به اسان و زار بو اساس کات خود 
اشاره 


6 قراخو‌آندن بت اد و رقار بر اساس کناب خود 


تلا هی کنیا قوته پفر وی حی.های مر کی خون. با اضان:دیکرد انا 
به همبستگی فرا خواند. زیرا ادیان الهی در مسایل مهمی مانند پرستش 
بت اشترای دارند. 


اسلام با چنان آزاداندیشی در پی ارتباط با پیروان ادیان دیگر است که آنان 
را برای عمل به کتاب اسمانی خودشان ترغیب می کند. 


الف _ دعوت به همبستگی و اتحاد 


2 


و ه 


ان 7 تیتیژوا و تقوا و 
« لک هگن 


ممبحنه؛ 


1 غرم الا 
له دی من و 
الذ 5 1 و 
ح ۱ ۳ 
یخرجوکم من ديرِ کم آن 


ج لم یقتَلوکم الدّین و لَمٌ 
رهم ۳-9 ایهم انّ اللة ْجبٌ 


3 وراندی .بر نارق آدیان در قران صنضر ۰۸141 4242: 
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قران برای معرفی و پذیرش اسلام, افزون بر دعوت همگانی, در دعوتی 
خصوصی از اهل کتاب می خواهد که با مسلمانان هم اهنگ شوند؛ زیرا 
مسلمانان. به ویژه در اصل توحید, پیوندهای مذهبی فراوانیر با اهل کتاب 
دارند. ممکن است گفته شود هدف اسلام از گشودن باب گفت گفت و گو با 
ادیان دوز اثبات دلایل حقانیت خویش است, : نه احترام نهادن به انديشه 
های دیگران. هرچند اسلام از اين کار به تبلیغ دین خود نظر دارد, ولی باید 
دانست اسلام با رفتار به دور از اجبار, اکراه و خشونت خود می کوشد 
پیروان ادیان دیگر با بصیرت و آگاهی در صراط مستقیم گام نهند. با این 
حال, اگر اسلام در روش گفت و گوی منطقی با پیروان ادیان دیگر کنار 
نياید, از تلاش باز نخواهد ایستاد و می کوشد روابط مخدوش شده را با 
توجه به نمایه ی ویژگی های مشترک ادیان, بازسازی کند: 


بگو: ای اهل کتاب ! بيایید به سوی سخنی که میان ما و شما یکسان است ؛ 
جز خداوند یکانه را نپرستیم و چیزی را همتای او قرار ندهیم.(1) 


و (به اهل کتاب) بگویید: فا به خمام آن چه از سوق خدا بر ما و شما غازل 
شده است, ایمان اورده ایم و معبود ما و شما تا است و ما در برابر او 


ب _ حل اختلاف اهل کتاب 


قرآن, یکی از اهداف خویش را بیان موارد اختلاف اهل کتاب برای ایشان 
می داند تا به اصطلاح از اصل پیام وحیانی حضرت موسی و حضرت عیسی 
علیه السلام که در تورات و انجیل های بعدی, دچار تحریف و فراموشی 


شده 


- آل عمران, 64: «فْلْ با أهْلَ الکتاب تعالَوا الی کلمه سواء بیْتتا و بتکم 
5 الا ال و لا ِِ تین 2 
2- عنکبوت, 26 ». و قولوا عَاعثا بالدی أ؟ تزل لها و انزل التکم و شاج 
لمکم واجذ و تن له له مسلغون». 


13 
است, آگاه شوند: 
تست رز ۳ ‌ س‌ ۳ ن‌ ت_ 
ما آنرلنا علیک الکتب الا لْبين لهّم الذی احْتَلْفُوا فیه و هدی و رَحمَة... 


ما قرآن را بر تو نازل نکردیم. مگر برای این که آن چه را در آن اختلاف 


ست...(1) 
ج _ عمل به تورات و انجیل 


از موضوع های شگفت آور قرآن این اب 
کند به درستی به تورات و انجیل عمل کنند و هشدار می دهد تا هنگامی که 
چنین نکنند, وضع شان تغییر نخواهد کرد. 


بکهد اي اه کناب تما هه ابین خرستی نداری کر این که هزات و 


دارید.(2) 


عمل , تا ی 
قرآن پیش تاز است. قرآن / با کمال سعه ی صدر و آزاداندیشی می 
فرماید: 


و اگر آنان, تورات و انجیل و آن چه را از سوی پروردگارشان بر آنان تارل 
شده است | قرآن ] برپا دارند, از افتتمان و زمین», روزی خواهند خورد. 
(3) 
ا‌داست سور مار توراتیه اشنا تعرنی تاشدم است کب کر اه 
تورات و انجیل, بشارت به بعثت خاتم پیامبران صلی الله علیه و اله وسلم 


امده است. 
7 هدارا وفیکه‌کاری با کافران 


نگاهی به آیات جهاد با کافران و مشرکان, ما را , ین 


لَقیمّوا التَقراة 5 
تخد وم ار من زره مشق لس شب هد 0 
/ 00 و 0۶ ما رل اه یه ود 
ی قامعا التفر توا یل ها تیان یف 
2 ند۵؛ 2 
الوا من قوقيم و من تخت أرَجْلهِم». 
3- نحل, 4 
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می سازد که جهاد با کافران به دلیل ژوبارویی. انان با اسلام و فسامانان 
ِِ نه این که اسلام, هم زیستی با کافران و مشرکان را بر نمی 

بد. اگر کافران به صرف اعتقاد کفر یا شرک خود بسنده کنند و به 
اب مسلمانان دست نزنند, قران نه تنها به جهاد با انان 
در ای ی اس ام را شب هدارا و صاما ان را من 
خواند. 


و آکر به صلح تمایل تشان دهندد. تو تنیز از در صلعح درای و ابر خدا خوکل 


پس اگر از شما کناره گرفتند و با شما پیکار نکردند, (بلکه) پیشنهاد صلح 
دادند, خداوند به شما اجازه نمی دهد که متعرض انان شوید.(3) 


پلورالیسم دینی نجات 


اشاره 


پلورالیسم دینی نجات 


پلورالیسم نجات از گونه های بسیار مهم پلورالیسم دینی به شمار می آید. 
ایتک با تحاهن درون دی به تقد و آرزیایین آن هی یرداز تم 


از دیدگاه اسلام, نجات یافتن و رستگار شدن دلیل حقانیت نیست. این گونه 
نیست که هرکسی در دين حق بود, اهل نجات باشد.(4) در مقابل, کسانی 
که به ديین حق دسترسی ندارند یا اگر دسترسی دارند, از درک آن ناتوانند 
(کودکان, مردان و زنان مستضعف فکری و فرهنگی, دیوانگان و...) به 
دوزخ بروند. حتی کسانی که تحقیق کرده آند, ولی تلاش آنان به یافتن 


1- حج. 40 بقره, 90 توبه, 17. نکی: جهاد. آمرتضی مطهری 

2 انفال, 61: «و ان » جتخوا لس قَاْتَخ لها و کل علی اللّه له فُع 
السمیع الْعلیمْ». 

3- نساء 90. ۱ ۱ 

4- به عبارتی. همه ی انان که در دین حق اند و پیرو واقعی ان هستند. اهل 
نجات و رستگاری خواهند بود, ولی چنین نیست که هیچ یک از پیروان ادیان 


غیر حق, به هیچ درجه ای از نجات و رستگاری دست نيابند. 
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حقیقت و دین حق نیانجامیده است, معذورند و مستضعفان فکری ح‌ِ 
فرهنگی و قاصران هستند.(1) بنابراین, نجات و رستگاری در اسلام با عقل 
بشری تعمیم يا تخصیص نمی یابد ؛ یعنی پیروان دیگر ادیان به شرط این که 
بدون عناد به اسلام دست نیافته و به آیین خود پای بند باشند, دارای حجت 
و مستمسک خواهند بود. در این صورت. راه شان هرچند «صراط مستقیم» 
و بر حق نیست., ولی «معتبر»» قابل احتجاج و اعتذار است ! 


از دیدگاه اسلام, دو گروه معذورند: 


1 _ جاهلان قاصر که اصلاً به دین اسلام رهنمون نشدند يا در جست وجوی 
دین حق برامدند, ولی به صراط مستقیم اسلام نرسیدند. 


2 _ آنان که بر اساس فطرت و عقل خود به باورهای عقلی و آموزه های 
دینی مورد قبول خود که به ان دست يافته اند, رفتار کردند. 


اساسا این که چه کسی اهل نجات است., به خداوند بر می کردد یعنی 
ممکن است خداوند از بسیاری افراد درگذرد, چون قاصر بوده اند. 


قرآن و روایات. به «مستضعف» پرداخته و اين بحت نزد پژوهش گران 
مسلمان از جایگاه ویژه ای برخوردار است (2) زیرا خداوند از یک سو, 
عذاب دردناک را به کافران وعده می دهد و از سوی دیگر, گروهی از آنان 
را استثنا می کند: 


1- در ادامه ی بحث, به آن ها بیشتر خواهیم پرداخت. 
1 المنار, ص 385. 
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مگر آن مردان و زنان و کودکان فرودستی که چاره جویی نتوانند و راهی 
نیابند.(1) 


اکنون از چهار دیدگاه به ماه ی قاصران؛ مستضعفان و معذوران می 


1 معذوران از دیدگاه عقل 


اشاره 


1 _ معذوران از دیدگاه عقل 


دلیل عقل بر این که جاهل قاصر يا شک کننده. عقاب ندارد, قاعده ی قبح 
عقاب بلا بیان است که شارع مقدس بر آن را تایید و امضا کرده است.(2) 
هرگونه عذاب و کیفری, فرع بر عصیان و نافرمانی از تکلیف و امر 
فولامنت که ان نیو با آحاهی فره معکلف از تکلنف.ویان-مولین: محقی عم 
شود. سست: آلهن مستتی بر غاب کسی ای که بسن از دست بای به 
خخت و دلیل. به. عمد: آن را انکار کنذ با در تلاش براي دست. این به 
خفشفت:. کوتاهن ورتی شش کسی کار رمع عتاور کار تکرته بر ضراظ 
قرار نگرفته است, عذاب نخواهد شد. به نظر فلاسفه ی اسلامی هم چون 
ان شهار صور لین خااعم طا ای ها مه مطفری رین خشد اف راد 
قاصران و مستضعفان فکری و مسلمانان فطری هستند. به همین تر تیب؛ 
فرد مسیحی يا یهودی که در رهیافت خود برای رسیدن به صراط مستقیم, 
کوتاهی نکند, ولی با وجود آن, به حقانیت شریعت اسلام پی نبرد, بر صراط 
مستقیم اسلام نیست. ولی معذور است. احتجاج او نیز این خواهد بود که 
«من تلاش کردم. ولی حقانیت شریعت اسلام برایم م آشکار نشد»؛ زیرا 
معذور بودن با بر صراط مستقیم بودن؛ تفاوت دارد. 


[- تسا 998 ۳ 
2- اسرا, 15: «و ما کنا معذبین حتی نبعث رسولا». شعرا, 208 و 209؛ 
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اسلام انسان ها بر دو گونه است. برخی مسلمانند؛ چون در منطقه ای 
اسلامی يا از پدر و مادری مسلمان زاده شده اند. برخی دیگر نیز از روی 
رغبت و جست جو, اسلام را پذیرفته و تسلیم حق و حقیقت شده اند. حال 
اگر کسی که روحیه ی تسلیم در برابر حق تعالی دارد و هرگاه به حق و 
حقیقت برسد, آن زا هی پذیرد؛ ختی اگر به خقیفقت اسلام دست. تياند, 
خداوند هرگز او را معذب نخواهد کرد. محال است خداوند. بنده اش را به 
خاطر نیافتن حقیقتی که در جست وجوی آن بوده است, عذاب کند. خداوند 
می فرماید: 


ما چنین نیستیم که بدون فرستادن رسول (بدون اتمام حجت کردن) بشر 
وا فعدتب کتیه ۱۱۱ 


اندیشمندان اصولی, مفاد اين آیه را تأیید کننده ی قبح عقاب بلا بیان به 
هستند, ولی مسلمان نیستند. مسلمان فطری اند. 


دکارت؛ فیلسوف فرانسوی که فلسفه ی خود را بر اساس جمله ی «من 
می آندیشم, پس هستم > بنا نهاده است.؛ قفه وید 


من نمی گویم مسیحیت حتما بهترین دینی است که در همه ی دنیا وجود 
دارد. من می گویم در میان ادیانی که تا کنون من می شناسم و به آن ها 
دسترسی دارم مسیحیت بهترین دین است. من با حقیقت جنگ ندارم... 
شاید مثلا در ایران, دین و مذهبی وجود داشته باشد که بر مسیحیت ترجیح 


[- اسراء 15 


ص :142 
دارد.(1) 
ستاد مطهری در این باره می فرماید: 


این گونه اشخاص را نمی توان کافر خواند؛ زیرا عناد نمی ورزند. کافر 
ماجرایی نمی کنند و در مقام پوشاندن حقیقت نیستند. ماهیت کفر چیزی 
جز عناد و میل به پوشانیدن حقیقت نیست. این ها «مسلم فطری» هستند. 
این ها را اگرچه مسلمان نمی توان نامید. ولی کافر هم نمی توان خواند. 
تقابل مسلمان و کافر از قبیل تقابل ایجاب و سلب يا عدم و ملکه به 
اصطلاح منطقیین و فلاسفه تیستت که از تمغ عایل ضدبن انسشت *معنی 
۰ ده افر فجودق است. نه از نوع تقابل یک امر وجودی و یک 


2 _ معذوران از دیدگاه قرآن(3) 
گونه های استضعاف 


یک _ کودکان و سالخوردگان 


کودکان به خاطر صغر سن و پیرزنان و پیرمردان به خاطر کر سنْ از دایره 
ی شمول احکام دشوار معاف هستند.(4) 


دو _ فشار و اجبار 


از دستش بر نمی اید. برای نمونه, زندانی شدن از این موارد است. 
داستان حضرت موسی و هارون نیز این گونه است؛ زیرا| هارون در نبود 
موسی علیه السلام 


1- عدل الهی, مرتضی مطهری. ص 270. 

2- عدل الهی. مرتضی مطهری. ص 270. 

3- درامدی بر تاریخ ادیان در قران, فصل 13. 

4- نساءء 127 تفسیر نمونه, ج 4, صص 147 _ 149. 
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توانست قفوم رش اش ال را ار سا له اد 


اگر فرد یا قومی زیر ترمان و امشنی وت با یتابن قران یرد و 
از بسیاری نعمت های خداوندی مانند: آزادی بیان, آزادی انديشه و. 


محجروم شود دچار استضعاف سیاسی و حکومتی شده است. خداوند می 
فرماید: 


قوم بنی اسراییل تحت استضعاف فرعونیان بودند. ما فرعون و لشکریانش 
را غرق کردیم و همه ی سرزمین ها و کاخ ها و برج ها و مال و منال انان 
را به عنوان ارث به اینان بخشیدیم.(2) 

چهار _ استضعاف فکری 


برخی انسان ها فارغ از ضعف جسمانی و عضلانی ممکن است به ضعف 
فکری و عقلانی دچار باشند. چنین افرادی را مستضعف فکری می نامند؛ 
زیرا: «نه چاره ای توانند ساخت و نه راه به جایی دارند.»(3) از این رو, بار 
تکلیف از دوش اینان برداشته شده است. 


یک _ مهاجرت 


بدترین نوع استضعاف این است که کسانی بدون اجبار زیر تسلط ستم 
کاران باشند و همواره برای آنان, رحمت بکشند, نف ار که خیرد ی در دنیا و 
آخرت از سوی این اربابان به آنان برسد.(2) 


1- نساء, 98: «لا یس عون حبلة ولا َهْتدون سبیلا.». 
2 اعراف. 136 و 137: «و آوَرتنا الوم الذین کانوا بُستَصْعَمُونَ قشارق 
الارض و مغاریها». 


3- اعراف. 500 1: هارون در پاسخ موسی علیه السلام که پرسیده بودم چرا 
او اجازه داد مردم بت پرست شوند. گفت: «قال أبن أمّ ان القدم 


‌ ‌ ‌ 


اسْتطْعفونی و کادوا یفتْلوتنی فلا تُشُمت بی الاعداء و لا تجْعلنی مع القوم 
الظالمین». 
4 ابراهیم, 21. 
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هنگامی که فرشتگان الهی, جان اینان را می گيرند, از آنان ی پرشرند: 
«تقتفا. در دنا جه. مفی. کردید؟ آنان پاسخ می دهند: هیچ ما در شمار 
مستضعفان روی زمین بودیم. فرشتگان می گویند: مگر زمین خدا به 
اندازه ی کافی, بهن و گسترده نبود تا در آن مهاجرت کنید و "۲ 
استضعاف نشوید؟(1) 


این گونه مستضعفان به دلیل صر ور مهاجرت باید از زیر بار ظلم و 
استضعاف, رها شوند و به جایی دیگر از سرزمین خداوند بروند. به یقین»؛ 
اگر همان جا بمانند, معذور نخواهند بود. 


دو _ پیکار در راه خدا 


قرآن کریم همواره به سرنوشت فرد, جامعه و اصلاح انسان ها توجه دارد 
و به مدعیان ایمان می فرماید: 


خرا ور راکنا مب ای فحات ونان واگ اه ورد تسه لانشن نمی کنیده 
21) 


خداوند و مت مستضعفان 


یک _ نصرت الهی برای مستضعفان 


خداوند متعال در صورت تلاش و خواست مستضعفان, آنان را یاری می 
کند.(3) 


دو _ ورائت زمین از آن مستضعفان 


ع ال رارصا ار ات و 
بنی اسراییل را وارث فرعونیان در روی زمین قرار داد.(4) خداوند در جای 
دیگر می فرماید: 


1- نساء. 97. 
2- نساء 57. 
3- انفال, 6. 


4 اعراف, 137. 
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و همواره انان را پیشوایان و وارثان زمین قرار دهد.(1) 


دو گزینه ی اخیر از بحث ما بیرون است. ولی از بحث های گذشته درمی 
پابیم که مستضعف فکری و فرهنگی, کسی است که راه و چاره ای ندارد 
و بر صراط مستقیم و هدایت نیست و راه کا ر شناخت حق و پیمودن آن را 
نمی داند؛ «لا یستطیعون حیله و لا بهتدون سبیلا». 


پس «مستضعفان» ؛ یعنی بیچارگان و دست نارسان. در مقابل, *مرجون 
لامرالله»(2) کسانی هلستند ۳ کتان 1 خداست و خداوند آن گونه ِ 
قرآن کریم گرفته 0 ماخ اصطلاح اول گذشت و اصطلاح دود از 
۳۳1 ی زیر گرفته شده است: 


9 سِ لا سِ ‌ 
و آخرون مُرْجُونَ لأمرالله اما بعَُْهُم و اما یوب علیهم وال عَلیمٌ حکیم. 


کاز کر ونر مه امز خدا اخاله.می مدا ان زا تس گنه با بر 
ایشان می بخشاید. خداوند, دانا و حکیم است.(3) 


باید دانست حواله دادن امر «مستضعفان فکری و فرهنگی» یا «مرجون 
لامر اللّه» به خدا بدین معناست که خداوند در نجات و رستگاری انسان ها 
بر اساس حکمت.؛ رفتار می کند. نجات, امری تکوینی است.؛ نه قراردادی و 
مراتبی دارد. 


[- قصص: د 
2 نساء 97 وو. 
3- توبه, 106. 
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اسلام نیز مراتبی دارد که از میل به صدق و خیر که فطری انسان است 
ااد.نی شوج ه. انمان وه تما _ که مخصوص اولیاست _ بالا می رود. 
بهشت بر روی کسانی که تنها به دلیل نرسیدن به حقیقت گمراه هستند, 
بفسته قیست. با اه ال ره آق بارهای ادورست مان باکی و خلوص: 
0( به طور غیر مستقیم به شقاوت و بدبختی می کشاند. 
۱1 


3 5 معذوران از دید گاه روایات 
اشاره 


3 _ معذوران از دیدگاه روایات 


از دیدگاه اتمه اطهار علیهم السلام مردم از نظر ایمان و کفر در سه کر وه 
اهل بهشت و کافر, اهل جهنم است. به بقین. مستضعف اهل دوزخ نیست, 
ولی این که در بهشت يا در اعراف(3) خواهد بود, بحث دیگری است. به 
فرموده ی امام صادق علیه السلام. مستضعفان در شمار کافران نیستند. 


شارح اصول کافی به نقل از علامه مجلسی رحمه الله در این زمینه می 


نویسد. 


بدان که مرخضعق بو پیشتر اضحات ما کسی ات که آمام را تاد 
و منکر او هم نباشد و ولایت شخص معینی را هم نداشته باشد. چنان چه 
شهید در «ذکری» فرموده و از شیخ مفید در کتاب «غریه» نقل می کند که 
فرمود: آن کس است که ولایت را شناخته, ولی در برائت توقف کند (به 
اصطلاح تولی دارد, ولی تبری ندارد). آبن ادریس گفته است: ۳1 کسی 
است که اختلاف مذاهب را نداند و با اهل حق هم دشمن نیست (سپس 
مجلسی رحمه الله گوید: و اين موافق تر با اخبار است).(4) 


لمیر و 


تهشت: 
سیدجواد مصطفوی. 


ص: 47 1 
مستضعف در روایات 


اشاره 
مستضعف در روایات 
امام صادق علیه السلام فرمود: 


دو روایت به صراحت می گویند اگر کسی به دلیل حق و دین حق راه 

نیابد (به هر علتی) و نتواند دین حق را از همه ی اختلاف های موجود در 
نان خود ادیان تشخیص دهد مستضعف است. اگر به دين حق و صراط 
مستفیم دسترسی پافت (به هر دلیل و هر طریقی باشد), مستضعف 
نیست. بنابراین, شخص اول در صورت پیروی نکردن از دین حق, معذور 
است, ولی دومی اگر از دین حق و صراط مستقیم پیروی نکن کر ان 
شود, معذور نیست, بلکه سزاوار عذاب دوزج است. 


علی بن سوید گوید: از حضرت موسی بن جعفر علیه السلام درباره ی 
ضعفا (ناتوان در دین) پرسیدم. ایشان به من نوشت: «ضعیف ان 

است که حجت به او نرسیده و اختلاف را نفهمیده است. چون اختلاف را 
فهمید, مستضعف نیست».(2) 


امام اقفر علبه الشلام دریازه ی عون ال آلله .من رها ید 


همانا در صدر اسلام مرذضی. بودنی که خر آعاز خر ی دید وه نا روک 
های بزرگی دست زدند. حمزه و جعفر و امثال این مسلمانان را کشتند, 
ولی بعد مسلمان شدند, شرک را رها کردند و به توحید گراييدند. 


1- اصول کافی, ج 4, ص 129: «قال ابو عبداللّه علیه السلام: من عَرّفَ 
اخْتلافت الناس قلیس بمستَصْعف». 


5 اصول کافی, ۳ 4 ص‌‌ 130: «عن علی بن سوید. عن ۳ الحسن 
0 سألته عن الصْعفاء فکتب المق؛ الصْعیف من لم 
ثرقع الیه حجّه و لم یعرف الاختلاف. فاذا عرف الاختلاف فلیس 


بقستضعف ». 


ک 
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با ان حال» ایمان در قلب آنان راه تیافت تا در شفار مقمنان فراز کیرند.و 
استحقاق راه یابی به بهشت را پیدا کنند. در عین حال؛ از جحود و عناد نیز 
که سبب معدّب بودن شان بود. دست برداشته بودند. اینان نه موّمن بودند 
و نه کافر و جاحد. اینان «مَرَجَوّنَ لام الله» اند که کارشان حواله به خداوند 
است.(1) 


مردم شش دسته اند که به سه دسته بر می گردند: فرقه ی ایمان. فرقه 
ی کفر و فرقه ی گمراهی. اين فرقه ها از وعده و وعید خدا درباره ی 
بهشت و دوزخ پیدا می شوند. آن شش فرقه عبارتند از: مقمنان, کافران, 
معتضغفان. مرجفن لاترالله» معترفان بد کاخ که عمل خالم و اضالم:۱ 
درهم آمیخته اند و اهل اعراف(2) 


در حدیثی دیگر. امام باقر علیه السلام به زراره (که مدعی بود ارتباطش 
تنها با ممنان است؛ زیرا آنان اهل نجاتند) فرمود که نمی تواند نجات و 
رستگاری را در آنان منحصر بداند و باید به افرادی که مومن خالص و کافر 
نیستند, تعمیم دهد زیرا خداوند به آنان نیز عنایت دارد.(3) 


از کنار هم نهادن آنات مستضعفان فکری _ فرهنگی(4) و یذ ی «مرجون 
لامرالله» با روایت هایی که در اصل, ,. تفسیر آن هاست(ظ) درمی یابیم که 
راب 


1- اصول کافی, ج 4 ص 131, برگردان: سیدجواد مصطفوی, باب 
«المرجون لامرالله»؛ المیزان, ج 9 ص 406؛ عدل الهی. ص 297. 

2 اصول کافی, ج 4, باب اصناف الناس. ص 91, حدیث 2. 

3- اصول کافی:: ۳ 4 باب اصناف الناس, ص‌‌ 01 حدیبت ك 

ی وی 

5- مانند: مستضعف, کسی است که حجت به او نرسیده و اختلاف [در دین 
آرا نفهمیده است. 


ص:149 


برای مقصران است نه قاصران. به دیگر سخن. غضب خداوند. فردی را 
دربرمی گیرد که اگر حق بر او عرضه شود, در برابر حق, تعضّب و عناد 
ورزد یا دست کم در شرایطی است که باید تحقیق کند. ولی چنین نمی 
کند. در این صورت., چه بسا کسی نیز که در نام مسلمان است, ولی در 
برابر حق, عناد می ورزد. مغضوب خدا گردد. هم چنین انسان هایی که ذاتا 
و به دلیل قصور در فهم و ادراک يا به علت های دیگر در شرایطی به سر 
می برند که مصداق منکر يا مقر در جست جو به شمار نمی روند, در 
ردیف منکران ,و مخالفان فراد تفت ببزتد: آنان در شمار مستضعفان و 
«مرچون لامرالله» و معذور خواهند بود. به عبارتی؛ آنان چه بسا تفت ار تذ: 
هرچند بر صراط مستقیم و بر نهج فرقه ی ناجیه نباشند. 


کردار خوب و بد مسلمان و نامسلمان 
کردار خوب و بد مسلمان و نامسلمان(1) 


گزداز آنان: ظاهرن. اراسته و فرنده دارده ولی,جفن براق: هدف. های 
پست مادی و فردی انجام شده است., چهره ی ملکوتی ندارد. 


نسبت دنا و آخرت. نسبت بدن و روح و نسبت ظاهر به باطن است که 
۱[ . زمین, جمادات و نباتات دنیا, با چهره ی ملکوتی شان 
در آخرت پدیدار می شوند .و انتاسا آخرت: وچهه ی ملکوتی دنیاست. 
کردار آدمی هنگامی وجهه ی ملکوتی خوب این پیدا می کند که با 


توجه به خدا و برای صعود به ملکوت خدا انجام پذیرد. «به سوی او سخن 
پاک بالا 


عدل: ای ضض دوم 917 :318 


ص :10 
می رود و کردار شایسته بالا می برد ش».(1) 


تلاشی که برای احسان و خدمت به خلق و به خاطر انسانیت انجام می 
گیرد. در ردیف عملی که تنها به انگیزه ی «خود» است؛ قرار نمی گیرد و 
خداوند. چنین کسانی را بی پاداش نمی گذارد. در برخی احادیث وارد شده 
است که مشرکانی نظیر «حاتم طایی» به خاطر نیکوکاری شان در دنیاء 


آبات ضرفانات فلت کننده بر جذیر قه تییوت کردار مکران کت با آماست: 

ناظر به انکارهایی از روی عناد و لجاج و تعصب است. انکارهایی که تنها 

اعتراف نکردن است و در قصور ریشه دارد نه تقصیر, از قلمرو اين آیات و 

روایات بیروی است. از نظر قرآن کریم, این گونه منکران مستضعف و 
مَرْجَوّن لامرالله به شمار می روند. 


بدین ترتیب, کسانی که به خدا و آخرت ایمان دارند و با انگیزه ی تقرژب به 
خدا و با خلوص نیت کار نیکی را انجام می دهند. سزاوار پاداش و بهشت 
اند خواه مسلمان باشند یا نامسلمان. 


4 _ معذوران از دیدگاه اندیشمندان اسلامی 

اشاره 

4 _ معذوران از دیدگاه اندیشمندان اسلامی 

دید حام. اندفتنمندان: اسلا میت درباره ی کسانی که اهل حق نیستند, ولی 
ممکن است اهل نجات و رستگاری باشند, به هم نزدیک است. اینک دیدگاه 


هنن آد انان زا ی آهریده 


الشت. انغلن تسا 


الف _ ابوعلی سینا 


1- فاطر, 10. 
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کند, به بحث سعادت و شقاوت جسمی و بدنی انسان ها می پردازد و 
سپس به روح و قیامت آنان.(1) 

او مردمان را از نظر بدنی به سه دسته تقسیم می کند: 

1 کاملا زیبا و در صحت و سلامت؛ 

2 در زیبایی و صحت معتدل؛ 


در یک بررسی اجمالی می بینیم که گروه اول و سوم کم هستند. برعکس, 

گروه ور زیادترند و از سعادت دنیوی نیز برخوردارند. از اين رو اگر گروه 
اول را به گروه دوم بیافزاييم. مجموع دو گروه که از خیر و سعادت دنیوی 

برخوردارند, از گروه سوم بیشتر می شود. آبن سینا مردم را از نظر روحی 
و اخروی نیز به سه دسته تقسیم می کند: 


1 کاملاً عاقل و خوش اخلاق؛ 

2 معتدل در عقل و خلق؛ 

اما بی عفن مریخفای. 

در این تقسیم بندی, گروه اول و سوم کم هستند. ولی گروه دوم بسیارند؛ 
زیرا گروه اول, اهل سعادت و نجات اند و گروه سوم, اهل شقاوت و گروه 


دوم کم مفقدل انم ریانق از این کرفه: نان هرام شعاوت زامن ما یی 
زیاد نیستند و افزون بر از همیتتته .و هقواره کر فتا ر شقاوت؛ 


خی 325 38 
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نخواهند بود؛ زیرا اهل لجاجت و عناد نیستند. 


اهل شقاوت, اهل جهل مرکب اند. اين در حالی است که بیشتر افراد. 
قاصرند و گرفتار جهل بسیط اند که به معادشان, زیانی نمی رساند. از 
سوی دیگر, همه ی آنان که گرفتار جهل مرکب اند, اهل شر و شقاوت 
اخروی نخواهند بود؛ زیرا جهل مرکب دو گونه است: 


الف _ جهل مرکب عنادی؛ 
ب _ جهل مرکب غير عنادی. 


جهل مرکبی که برای آخرت و معاد زیان دارد. جهل مرکب عنادی است. 
صاحبان جهل مرکب عنادی نیز اندکند. از اين رو, اگر گروه اول را به 
سعادت مندان بی شمار گروه دوم بیافزايیم, مجموعه ی بسیاری از انسان 
ها را خواهیم یافت که از گروه سوم _ که مقصرند و نجات را به لجاجت 
فروخته اند _ بیشترند. بنابراین, بیشتر انسان ها در دنیا ات اهل 
سعادت و نجات اند. باید رحجمت خداوند را فراگیر دانست, 1 که او می 
فرماید: 


, عق ر ۳ 5 س‌ ۳۳ 
8 کفقی: وسعت: کل شی ۶ مسا کتقا الدیت عون 


رحمتم همه چیز را فرا گرفته و آن را برای کسانی مقرر خواهم داشت که 
تقوا پیشه کنند.(1) 


پس مردم را از نظر علم و جهل, قاصر و مقصر به سه دسته می توان 


1- اعراف, 156. به این ترتیب» خداوند دو گونه رحمت دارد؛ رحمت عام 
که شامل همگان می شود: و رَحقتی وسعت کل شی ء و دیگری, رحمت 
غاضی که اسان هام تانقهارا در بر می کر (فساتها ال ون 
دریای بی کران رحمت الهی, همه ی معتدلان. قاصران و متوسطان در علم 
و عمل و غفيدم:به ویو ۵ فالمان و عاملان را در بر.عی کیرته. 
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1 گروهی دانشمندند و به دانش خويیش عمل می کنند که اهل سعادت و 
نجات اند. 


2 گروهی جهل بسیط دارند؛ یعنی در علم و عمل, متوسط هستند. ایشان 
اگرچه دانشمند نیستند. ولی با دانش و عمل صالح نیز عنادی ندارند. انان 
آن چه می پندارند درست است, با اخلاص انجام می د هند و اگر حق و 
حقیقتی به ایشان عرضه شود, اعراض نمی کنند. یا هم چنین ممکن است 
اهل علم باشند, ولی به حق و حقیفقت واقعی علم ندارند. ایشان دشمن 
حق و دین برتر نیستند, اگر چه ممکن است برخی از انان: مدنی عذاب 
اس سس رو هی اه ات دصت ات اه 


3. گروهی نیز جهل مرکب(1) دارند و بی علم و عمل اند. اینان به دلیل 
عنادی که با حق دارند. فاسد هستند و گرفتار شقاوت. 


در میان این سه گروه از مردم, آنان که مقصرند و نجات را به ثمن بخس 
عناد فروخته اند, گروه سوم اند که شمارشان کم است. اگر شمار گروه 
اول را به شمار زیاد گروه دوم بيافزاييم. به دریای بی کران رحمت الهی 
می رسیم که نجات را برای بیشتر مردم به ارمغان خواهد آورد. جایگاه 
گروه اول نیز در این رحمت گسترد بلند مرتبه خواهد بود. 


ب _ صدرالمتآلهین 


ب _ صدرالمتآلهین 


ملاصد را یت ات اکثریت بر این باور است که احوال مردم در دنیا 


1- مقصود از جهل مرکب, جهل مرکب عنادی است. 
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نی امش کات : 

2 در خوبی و سلامتی متوسط؛ 

3. در نقص هایی چون زشتی و مریضی کامل. 


گروه سوم بسیار اندکند و گونه های اول و دوم اکثریت را با درجه های 
گوناگون تشکیل می دهند. احوال مردم در آخرت نیز هم چون احوال دنیوی 
آنان سه بخش است: شمار انسان های مشتاق به تحصیل کمال علمی و 
عملی و کامل در علم و عمل به همراه متوسطان در علم و عمل. بیشتر از 
آناتی است. که از علم, عفن کری نید وه ردیل اخلافی رو آورده اند. 
در دنیا و آخرت, اکثریت با اهل رحمت و سلامت است. 


آ بسن ازرتسین افتذلال.شیه الرکشن جر این شاه فی, وید که وفت 


ات ها فا ی ین را تا تک مر 


ج _ علامه طباطبایی 


هو یا ایس 


کسانی که استضعاف فکری دارند نیز مشمول حکم مربوط به مستضعفان 
مذکور در آیه ی 97 _ 99 سوره ی نساء می باشند... دلیل بر این مطلب, 
روایات بسیاری است که افرادی را که به عللی قاصر مانده اند مستضعف 
به شمار اورده است.(2) 


_ شهید مطهری 
بحث حعما؛ بحث صغفروی است نه کبروی. بحث آن ها از ملاک عمل نیک و 
ملاک مقبولیت عمل نیست., بلکه درباره ی انسان است. این که 


1- اسفار اربعه حکمت متعالیه ملاصدر, بحجّت خیر و شر» بیروت؛ 


ار ان رخا صصن 51 .61 
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اکثریت انسان ها,؛ به تفاوت و به طور نسبی نیکند, نییعت فا تیه ی ی 
میرند و نیک محشور می گردند. حکما می خواهند بگویند که هر چند 
مردمی که توفیق قبول دین اسلام می یابند, در اقلیتند, ولی افرادی که 
دارای اسلام فطری می باشند و با اسلام فطری محشور می گردند. در 
اکثریتند. به عقیده ی طرفداران این مشرب؛ منظور از این که در قران 
کریم آمده است انبیا از ز کسانی شفاعت می کنند که دین آن ها را بپسندند, 
دین فطری است_نه دین اکتسابی. بعنلی از روی قصور به آن نرسیده اند, 
ولی عنادی هم با ان نورزیده اند.(1) 


در یک جمع بندی کلی از نظر بوعلی سیناء صدرالمتآلهین و دیگر 
آندیشمتدان اسلامین می: وان دریافت که آنان اکتریت انسان ها ۳ قاصر 
می دانند نه مقضر, هر چند به حقیقت اعتراف نداشته باشند. به گفته ی 
ایشان, اگر این افراد قاصر, خداشناس نباشند. معذب نخواهند بود, حتی 
اگر به بهشت هم نروند. اگر هم خداشناس بوده و به معاد معتقد باشند و 
اعمال شان را برای خدا انجام دهند, پاداش عمل نیک خود را می بینند. 
بنابراین. اشقیا و مغضوبین تنها مقضران و معاندانند, نه قاصران و 
معذوران. 


ای ان تشه( مقر یه که رده هایس مر حون 
ان اه اف اه و را اه اه سای کر 
فاصله ی میان بعثت پیامبران به دنیا امده و از دنیا رفته آند, قاصر بوده 
اند(2) و با وجود باورهای نادرست, عذاب الهی شامل حال انان نمی شود. 
(3) 


قاصران و مقصران کیانند؟ 

اشاره 

قاصران و مقصران کیانند؟ 

1- عدل الهی, صص 303 _ 305 و 318. 
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با توجه نا رز قاصر و مقصر را می توان این گونه تعریف و 
تبیین کرد: 

الف) قاصران 

الف) قاصران 

کسانی هستند که به حقیقت اسلام نرسیده اند و آنان دو دسته اند: 


1 گروهی که به دلیل ناتوانی فکری از ز تشخیص حقیقت محروم شده اند 
مانند: کودکان, دیوانگان و سفیهان. 

2 _ گروهی که توانایی عقلی و فکری دارند, ولی به دلایلی, حقیقت برای 
ار آشکار نشده است 1(۰) نمونه های این گروه بدین قرار است: 

الفت: . کنننی دز سترمیتی, به. دیا می, آنخ که. آهکان آمورزش. ذیزه حقیقی 
ب _ کسی در جایی زندگی می کند که فقیه دانشمند ندارد. 


جح _ کسی در خانواده ای تربیت شده است که به آیین موروئی سخت پای 
بندند و سرپیچی از ان تاوان سنگینی دارد مانند: بودائّی پا برهمن ها 


قاتا بان خاسانان ولال .ها زا این استدلان که این شص: انز ۶ 


رسیدن به حقیقت باز دارد). 


و _ کسانی که پس از تحقیق در اسلام و ادیان دیگره به حقیقت اسلام پی 
نبرده اند و نیذیرفتن اسلام از روی عناد و تعطضب شان نبوده است.(2) 


چنین افرادی چه پیش از اسلام يا هم زمان با صدر اسلام یا در زمان کنونی 
9 اهل تحقیق و تسلیم در برابر حقیقتند. بنابراین. معدّب 


كِ به گونه ای که اگر حقیقت اسلام برایشان به اثبات می رسید, هیچ گاه 
ان را انکار نمی کردند. 
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نخواهند بود؛ چون قاصرند. بدین سان وقتی روح تسلیم در وجودشان بود و 
به یافته ی اعتقادی خود عمل کنند, اهل نجاتند, حال چه بسا دکارت باشد یا 
کانت يا جان هیک و یا... . پس با برشمردن موارد یاد شده حتی اک 
مسلمان نباشند و آن را نفی کنند. مسلمان فطری هستند. بدین ترتیب, چه 
بسا بسیاری از کافران, قاصر باشند. 


ب) مقصران 


کسانی هستند که به حقیقت اسلام نرسیده اند يا اگر رسیده اند, آن را 
انکار می کنند و باورهای نادرستی دارند. داشتن این باورهای نادرست به 
دلیل تقصیر خودشان است ؛ . یعنی به خاطر کوتاهی, تعصب, جزمیت,؛ غرور 
و عناد آنان است. اين گروه معذب خواهند بود. بنابراین, صرف کافر یا گناه 
کار بودنر مایه ی عذاب خداوند نمی شود. بلکه باور نادرست و گناهی که 
از روی آگاهی و عناد باشد, به معضوب بودن ایادخ نزد خداوند می انجامد. 
باورهای ناصواب ب‌ قاصر (بر خلاف مقصر) هب گاه دلیل گناه کار بودن او 
نشده و به عذاب نمی انجامد. کسی که به هر دلیلی, از حق و درستی, 
آگاهی ندارد, چه مسوولیت و تکلیفی بر اوست که در صورت تخطی از آن, 
سزاوار عذاب باشد؟ قرآن؛ کافران رابه همراه منافقان در دوزخ, جاودان 
می داند؛ زیرا هر دو منکر حق و معاند ان هستند: 


خدا| به مردان و زنان منافق (دو چهره) و کافران آتتفن: منم را وعده داده 
است که در آن جاودانه اند. آن (آتش) برای ایشان کافی است و خدا لعنت 
شان کرده و برای آنان. عذابی پایدار است(1). 

1- توبه, 68: «وعَد اللَهْ الَمُنافقین و الَمُنافقاتِ و الْفار نار جَهَتَم خالدین 
فیها هی حسبهم حسبهه و لته له و لَهَمْ عَذاب مقیم ». نی: توبه, 73 ؛ احزاب, 
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بنابراین, اظهار نظر درباره ی اشخاصی که قاصرند یا مقصر, اهل بهشتند 
پا اهل دوزج» کاری دشوار و چه بسا غیرممکن است ؛ ؛ زیرا تنها خداوند بر 
قلب ها, تسلط و آگاهی دارد و قاصر و مقصر بودن نیز تنها در قلب آدمی 
انتت: خی پیامیر ضلی الله غلیه,خ الةه.وسلم نیز خنین نفی کرد جر ان. که 
سرنوشت افرادی را که خداوند بر او وحی می کرد اظهار می فرمود.(1) 
اساسا برای فیض خداوند. نمی توان حد و مرزی در نظر گرفت. هم چنان 
که خداوند پایین ترین درکات جهنم را , به منافقان وعده می دهد 


منافقان در پایین ترین درکات دوزخ قرار دارند و هرگز یاوری برای آنان 
نخواهی یافت.(2) 


البته با طرح امکان پذیرش توبه ی منافقان می فرماید: 


تا اين که خداوند. صادقان را به خاطر صدق شان پاداش دهد و منافقان 
1 هرگاه اراده کرد عذاب کند پا (اگر توبه کنند) توبه ی آنان را بیذیرد؛ 


فیض و رخمت آلهی: را با عقل, اتسانتی: که اغشته به کناه است. نمی توان 
سنجید. هرچند از نظر اعتقاد. وظیفه ی هر بنده این است که میان خوف و 
امید زندگی کند, ولی اين سخن به معنای محدود کردن رحمت بی کران 
الهی نیست.() 


1- احقاف, 50 اعراف, 191. 

2 نساء. 145: «ان الغنافقيق فی الفري الاشقل من الار ۶ لن تج آَمْ 
تصیرا». 

3- احزاب, 24: «لیَجْزِح ال الضادقین بصدقهم و بُعَدْبِ الْمُنافقین ان شاء 
َو یوب لیم ان ال کان عَمُورا رحیما». ۳۹ 

4 حدید, 29: «انّ القَضْل بیداللّه بُوْییه من بَشاء و اه دُوالقصل العظیم؛ 
همه ی فضل و رحمت به دست اوست. به هر کس بخواهد, آن را ی 


بخشد و خداوند, فضل گسترده ای دارد». 
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بدین ترتیب, چگونه می توان نجات و رستگاری را با حقانیت برابر دانست؟ 
در نظر خداوندی که تلاش بنده اش را ارج می نهد و او را از دریای رحمت 
خود سیراب می کند, آيا رستگاران, اکثریت نخواهد داشت؟ نکته ی ظریف 
در سوی دیگر سخن نهفته است که اگر او به بنده ای که قاصرانه بر 
صراط ناصواب سیر می کند, این گونه نظر دارد, بر بنده ای که با بال 
حقانیت بر صراط مستقیم پرواز می کند. چگونه می نگرد؟ 


هدایت, حقانیت. نجات و سعادت 


بر حق دانستن اسلام به معنای دوزخی بودن پیروان ادیان دیگر و بی بهره 
بودن آنان از سعادت نیست. ممکن است غیر مسلمانی با وجود جسث وجو 

و تحقیق فراوان, به دلیل عوامل فکری, فرهنگی, اجتماعی یا سیاسی 
نتواند حق را بیاید,. ولی به دانسته های دینی خود عمل کرده 
است. در این حالت, چون سعادت دایر مدار اطاعت است., او از اشقیا 
نخواهد بود و به دوزخ نمی رود. افزون بر آن, به گفته ی همه ی علماء 
قاعده ی «قیح عقاب بلابیان » مخصوص احکام نیست, بلکه معارف را نیز نیز 
دربرمی گیرد. بنابراین, اگر کسی تحقیق و جست جو کرد, ولی حقانیت 
اسلام را و تنافت؛ عقاب او قبیح است. پس حقانیت غير از سعادت است 

و اگر کسی از نامسلمانان بر هدایت الهی نبود, ولی به اندازه ی دریافت 
خویش, از فرمان الهی پیروی کرد. رستگار خواهد بود.(1) 


معنای هدایت فراخ تر از پنداشتِ ماست و بر اساس عقل و نقل, نجات 


1- پلورالیسم دینی. صص 15 و 16. نشست دوم از کانون گفتمان دینی. 
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و سعادت بر پایه ی «ایمان به خدا و معاد و عمل صالح» به شرط ناد 
نورزیدن» استوار است. بنابراین, میان بعد عملی و بعد نظری, تفاوت هایی 
وجود دارد. در بعد عملی و از نظر سعادت اخروی. رحمت بی کران الهی _ 
انديشه ها و نظریه ها عمل می کند و شمول بیشتری دارد. بدین ترتیب, 
شمول رحمت؛ نجات و سعادت غیر از هدایت و حقأنیت خواهد بود. هدایت. 
تجات و سعادت, مر اتب ب طولی و شدت و ضعف دارند ؛ زیرا بیشتر مردم از 
ری کم کر قداست: نجات و سعادت بهره مندند و تنها اندکی از انسان 
ها به مراتب بالاتر می رسند. 


هر هآ ات رسای اه 


از دیدگاه قرآن و روایات, بیشتر مردم و پیروان ادیان دیگرء انسان های 
قاصر و مستضعفی هستند که با خداوند و دین اسلام هیچ گونه عناد و 
لجاجتی ندارند. آنان در صورت رفتار کردن به دستورهای آیین خود یا پیروی 
اد کم فقطرت اسانی وش در حوزم. ق اخلافه او تحات افکان. : 

رستگاران خواهند بود. بر اساس ادله ی نقلی و عقلی که گذشت. 9 
مردم وارد بهشت می شوند و از نعمت های الهی بهره مند خواهند شد. در 
مقابل. کسانی که از روی عناد و لجاجت.؛ انکار اسلام و دین حق و حقیقت 
را پیشه ی خود سازند و از عملکرد خود پشیمان نباشند, در دوزخ جاودان 


«معذور بودن» با «در صراط مستقیم بودن» تفاوت دارد. بسیاری از مردم 
مانند کافران مستضعف, معذورند و به دوزج نمی روند» ولی به دوزج 
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تشانه. ی قرار داشتن آنان بر صراط مستقیم نیست: در قیامت و آخرت تیز 
کسی که معذور باشد, نمی سوزد و اک معذور نباشد, به اندازه ی سلب 
معذورینش, عذاب خواهد شد. بسیاری از انسان ها پس از پاک شدن شان 
در قیامت؛ ره سپار بهشت می شوند و تنها کافران عنود, لجوج و جهول, به 
دوزخ می روند که اینان نیز اندک اند. 

خاتمیت و جامعیت اسلام 

اشاره 


اگر «پلورالیسم دینی حقانیت» بر بهره مندی همه ی ادیان از حقانیت تأکید 
می ورزد. اسلام برای جامعیت خود. ادله اقامه می کند. اگر دینی بر 
حقانیت و خاضفیت »خن تلیل. عفلی. و تقلی آهر در حون می‌ وان آن را در 
کنار دیگر ادیان قرار داد؟ 


عقل به طرف دین خاتم, کامل و جامع میل پیدا می کند. از این رو, افزون 
بر مباحت گذشته, اسلام برای خاتمیت و جامعیت خود استدلال عقلی و 
علی رای دهد مورا نتوین قایل تم یک مرف کته ور این عا 
تنها به دو دلیل عقلی و یک دلیل نقلی بسنده می شود. 


برهان عقلانی _ وحیانی در خاتمیت و جامعیت اسلام 
برهان عقلانی _ وحیانی در خاتمیت و جامعیت اسلام 


عقلی که ضرورت همراهی با دین را پذیرفته است. اذعان می کند که نمی 
تواند در همه ی زوایای هستی؛ اظهار نظر کند و نیازهای جسمی و روحی 
بشر را براورده سازد. بنابراین, به کمک وحی نیاز دارد تا قوانین کلی برای 
تکمیل عقل فرستاده شود. این نیاز هماره برقرار است تا این که نیاز 
انسان به قوانین کلی و قواعد اجتهادی تکمیل شود و در پرتو آن ها بتواند 
احکام فرعی را برداشت کند. تا زمانی که اصول کلی کامل نگشته است, 
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باید رسولانی باشند تا وحی الهی را به انسان ها برسانند. از این رو 
خداوند متعال, پتامیران دیق را فرنتاد که.ه ردام صاحب نیع را 
1 در پایان نیز حضرت محمد صلی الله علیه و آله وسلم 
را با اصول تکمیل کننده ی شریعت مجهز کرد و او را خاتم پیامبران و 
شریعتش را خاتم شریعت های گذشته قرار داد. بآ 
پس از او می توانند با اصول وقواعد کلی فرستاده شده؛ مبانی و احکام 
فرعی شرع را برداشت کنند. 


اگر شریعت محمد صلی الله علیه و آله وسلم نیز کامل نبود. عقل حکم 
پا هرا یی ترا سل ترست سم ونم ااعا که 
عمر او طولانی نشده و به عنوان اخرین پیامبر الهی نامیده شده است. 
درمی یابیم که قوانین و اصول کلی لازم و مورد نیاز بشر به حدٌ نصاب 
رسیده است و دیگر نوبت مجتهدان است تا با یاری گرفتن از قرآن و سثت 
قطعی پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله وسلم, اصول و فروع احکام را 


برهان نقلی در خاتمیت و جامعیت اسلام 
برهان نقلی در خاتمیت و جامعیت اسلام 


آراگ گراه آ تین تعامفیته خانمت اساام دلالتمی کندد خداوتد ور فرآن: 
ابتدا اسلام را دین حق, فیم, حنیف فطری, محکم و استوار, کامل, بر 
صراط مستقیم, , دربردارنده ی همه ی شریعت های اسمانی و دین خاتم 
مي داند. . سیس اسلام را بحانة دین مقبول و بهترین ادیان معرفی می کند 
و امت آن را بهترین امت ها می شمارد. آن: ناه هفکان.ر 1 به اسلام فر| 
می خواند و پیروزی آن را بر دیگر ادیان نوید می دهد. 
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از مجموعه ی این آیات برمی آید که وحی به طور کامل به نیاز ضروری 
بشر پرداخته است و باقی مانده ی آن را باید مجتهدان با بهره گیری از 
ی و 
ات تم نان رن 010 اگر پیامبر صلی 
الله علیه و آله وسلم بیشتر زنده می ماند يا حتّی پیامبر یا پیامبران دیگری 
بسن از او فی. آمدند: زوایای دیگری از دین آشکار می گشت, ولی. آنان 
چیزی بیشتر از ضروریات آورده شده را نمی آوردند. در حقیفت, تفسیر و 
تبیین ضروریات و نوافل و مستحباتِ معارف بیشتر می شد, نه فرایض و 
ضروریات. 


دلیل رخ ندادن چنین وضعیتی نیز آن است که قرار نیست دین: همه ی 
معارف و فروع را بگوید. دین, دو منبع غنی دارد؛ عقل و نقل. این دو منبع, 
حجت های الهی اند و باید با بهره گیری از عقل و نقل(1) در اين میدان 
آازمون الهی, گام نهاد و به تعالی رسید.(2) 


اشاره 


خاز نمیت در قرآن 


اگرچه پیش تر به اجمال از آیات مربوط به اسلام, ویژگی ها و جایگاه آن 
سخن گفتیم, ولی اینک ۱ 
دريابیم چگونه اسلام. جامع و مانع همه ی ادیان الهی است. (3) اسلام به 
عنوان آخزین شریعت هی تواند همه ی انسان ها را به.رستکاری برساند و 


1- نقل يا قرآن است يا ست. سئت نیز با خبر متواتر, اجماع, خبر واحد یا 
شهرتت زوایی: کشف می: کردد. 

2 مقاله ی «پلورالیسم دینی», عبدالله جوادی آملی, کتاب نقد, ش 4, 
صص 359 _ 360. 


3- مقصود ما از ادیان؛ در این نوشتار, شریعت ها است, مگر این که همراه 
قرینه ای باشد؛ زیرا دین الهی, واحد است و شریعت ها, متعدد و متکثر 
هستند. 
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روی گرداندن آگاهانه ی انسان ها از آن و پیوستن به دیگر ادیان,. خسران 
مبین و دوزج را به همراه خواهد داشت. این به این ایات می پردازیم. 


یک _ اسلام ؛ دین حق 


عازن اتسات سا یت ات که ی ود واه آن خست. وج 


است: 


دو _ اسلام؛ دین قیم 


هر آن چه در عالم. حق باشد, ضرورتا قیّم و مقوّم مردم به سوی حق و 
حقانیت خواهد بود. از این رو قرآن در موارد بسیاری از دین اسلام و پیام 
وحیانی حضرت محمد صلی الله علیه و آله وسلم به عنوان «دین قیم» نام 


می برد. 


این است آیین پابرجا (قیم), ولی بیشتر مردم (قیم بودن آن را) نمی دانند. 
(2) 


ها بو ریخا سم ات با قارب تاش ها 


پس روی خود را متوجه آیین خالص (حنیف) پروردگار کن. اين فطرتی 
است که ون ای ها 0 بر آن آفریده است و دگرگونی در آفرشتخزن 


وقتی دینی؛ خالص و با فطرت و سرشت انسان ها هم آهنگ باشد, خواه 


چهار _ اسلام؛ دین کامل و تما 


اشن‌هزر کافران از( زوا آبین تفا با اه شید تدیضا بر ار او نان تشرنسید و 
از (مخالفت 


1- فتح» , 28 «هَو الذی َرَسَل دنو له بالهّدّی نی و.نک: ۰ توبه, 209 

2 یوسف. 40: «ذلک الذین القیم ولکت اک اتاس لایِعلَمون»" توبه, 36: 

«ذلک الدّین الم »؛ ؛ روم. 3 «قَاقم وَجْمَک للکین لیم 

3- روم, 0 «قَفَم وَجْهک لین حنیفا فطِرّت اللّهٍ التی قَطَر الاس علیها 
تدیل لحلق اللهدلک الذین القیغ و لکش آکنر الثاس لا یَلَمُونَ» ؛ بینه, 5؛ 

تحل 52 


۳۷ 
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من بترسید ! امروز دین شما را کامل کردم و نعمت خود را بر شما تمام 
ساختم و اسلام را به عنوان این (جاودان) شما پذیرفتم. (1) 


به یقین؛ , اگر دینی, کامل و فرو فرستادن آن به عتوان: کقال ذترن و اتضام 
نعمت الهي بندگان معرفی شود. مورد رضایت کامل خداوند نیز خواهد بود. 
به دیگر سخن, آن چه نیاز و ضروری فرو فرستادن برای بشریت بود, نازل 
گشته است و انسان ها با وجود اسلام, دیگر به قوانین و اصول کلی, نیاز 
ندارند وگرنه باز پیامبری دیگر می آمد. بدین سان بشر باید با بهره مندی 
از عقل و درایت خود, از این اصول و قوانین کلی, احکام و فروع خویش را 
کشف کند؛ یعنی آینده ی حياتِ ديني بشر در گرو تعامل میان عقل و نقل 
(قرآن و سنت) است. 


پنج _ اسلام ؛ بهترین دین و تنها صراط مستقیم 


خداوند, بهترین دین و برترین دین داری را در اسلام می داند: 


دین و آیین چه کسی بهتر است از آن کس که خود را تسلیم خدا کند و 
نیکوکار باشد و پیرو این خالص و پاک ابراهیم گردد؟ (2) 


روش های متعدد و متکثری برای رسیدن به خداوند وجود دارد. (3) ولی 
خداوند می فرماید از میان همه ی این راه های متکثر و متعدد تنها شریعت 
اسلامی, راه مستقیم به سوی اوست. به همین دلیل, به پیامبراکرم خضتا : 


1- مائده, 3 3 «اَلْیَم یس ات کفژوا من تک فلا تَحشْوهم م و احشون, 
یوم أَکمَلث لَكَم دتم و لممث عم نقمتی و رضیثٍ لک الاِشْلام دینا». 
2 نساء 125: « من 1 خفت ها عی سل و اه وه سس داع 
مِلةَ آبراهیم کنیفا». ۲ 

3- به گفته ی معروف: الطرّق ای اللّه بَعدد آْفُس خلایق. 
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بگو؛ پروردگارم مرا به صراط مستقفیم (راه راست که) ی پابرجا (و 
ضامن سعادت دین و دنیاست) هدایت کرده است. (1) 


قت ی اسلا * بای فیم مکال الفی و اس سای تففری ات ها 

خداوند از میان ادیان موجود در جهان, تنها دین اسلام را به خود منتسب 
می کند: 

دین نزد خدا, اسلام (تسلیم بودن در برابر خدا) است (2). 

و امت آن را بهنترین مردم می داند: 


شما سترسن ات هستید که از میان مردم پدید آمده است. امر به معروف 
و نهی از منکر می کنید, به خداوند ایمان دارید و اگر اهل کتاب (به اسلام) 
ایمان اورند, برایشان بهتر است. (3) 


تف ی( خی کم ات نی ما نی سامت کی تب اقب یو الب مت # بای 
پیامبران 


و دیگر پیامبران الهی وحی شده است. به دیگر سخن. اسلام یگانه دين در 
عصر حاضر است که شریعت های گذشته را قبول دارد و ایمان به همه ی 
پیامبران از حضرت آدم علیه السلام تا حضرت خاتم الانبیاء صلی الله علیه 
و اله وسلم از ارکان آن به شمار می رود. بدین سان ختم شریعت ها و 
تکمیل ان ها به وسیله ی آخرین پیامبر. حضرت محمد بن عبد الله صلی 
الله علیه و اله وسلم اعلام می شود: 


محمد... رسول خدا| و ختم کننده این پیامبران است. 


خداوند پس از تبیین معنا و ون کی های اسلام و این که دین و با خبز از 


1- انعام. 161: «قل اتّني هدانی ربی الی صراط مُستفیم دینا قیما». 


2- آل عمران, 19. 
3- آل عمران, 110؛ بقره, 143. 
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خاتم همه ی ادیان و پیامبران است, همگان را از همه ی دوران ها به 
اتلام دام خواند رو رهز ان راب مه دنا ویر نون میت 
دهد. .(2) 


نابراین, پس از آمدن شریعت اسلام و به حکم خاتمیت و جهانی بودن آن, 
شریعت های دیگر اعتباری ندارند ؛ زیرا با حچیت و اعتبار آن ها؛ عمومیت و 
خاتمیت شریعت اسلام دیگر معنا نخواهد داشت. 


آتتتاتی: دین اسلام 
آاساتین دین اسلام 


سخن قران مبنی بر اين که دین اسلام, مجموع اموزه های شریعت های 
اشضانی از حضرت آدم علیه السلام تا حضرت عیسی علیه السلام را در بر 
دارد, به معنای آن نیست که همه ی تکلیف های آن ها را نیز با خود آورده 
است. آیات(3) فراوانی بر سهل و آسان بودن آموزه های اسلام دلالت 
دارد.(4) برای نمونه, خداوند به اسان بودن تکلیف های زیر اشاره کرده 


1 _ آسان گیری بر بدهکار: لزوم مهلت دادن به بدهکار تنگ دست تا زمان 


2 _ آسان گیری بر بیمار: معذور بودن بیماران از شرکت در جهاد,(6) 
برداشتن تکلیف های سخت از اهداف رسالت پیامبر صلی الله علیه و اله 
وسلم,(7) برداشته شدن تکلیف 


1- بقره, 208؛ زمر, 52 53. 

2- توبه, 33؛ قصص, 5؛ انبیا, 105. 

3- برگرفته از: فرهنگ قرآن, اکبر هاشمی رفسنجانی, جح 1, صص 186 _ 
191 

4 بقره, 185, 233 و 286؛ نساء 25 و 28 مائده, 6؛ انعامء 152؛ 
اعراف, 42 و 157؛ حج, 78؛ موّمنون, 62؛ اعلی, 8. 

5- بقره, 280. 


6- توبه, 88 و 91 فتع, 15 و 17. 
7- اعراف, 157. 
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روزه از بیمار به دلیل سختی آن,(1) جواز حلق (سر تراشیدن) پیش از 
وقت ان برای محر م بیمار(2) و تشریع تیمم به جای وضو برای معذور.(3) 


3 _ آسان گیری بر پیرزن: معاف بودن زنان سال خورده از رعایت حجاب و 
پوشش کامل(4). 


4 _ آسان گیری بر تنگ دست: آسان گیری بر تنگ دستان نیازمند.(ظ) 
5 _ آسان گیری بر ناتوان: معاف بودن افراد ناتوان از جهاد.(6) 


6 _ آسان گيري بر مسافر: رفع مشقت ؛ حکمت برداشته شدن حکم روزه 
از خشافر :۶۱ آسان گیری بز. مسافر بذون آب» خکمت تضربع یم به جای 
وضوء(8) برداشته شدن تکلیف نماز تمام از مسافر.(9) 


7 - آسان گیری در احکام اولیه: تکلیف دین درباره ی مضطر.(10) 


8 _ آسان گیری در ازدواح(11): شکستن سئت جاهلی حرمت ازدواج با 
قتعارنر پسر خوانده که سب گشایش در امر چنین ازدواجی برای مردم 
شد.(12) 


9 _ آسان گیری در جهاد: معاف بودن افراد معذور و بیمار از شرکت در 


1- بقره, 95 1. 

2- بقره, 196 

3- مائده, 6 

4- نور, 60. 

5- بقره, 280؛ توبه, 1 طلاق, 7 

6 توبه, 88 و 91؛ نور, 61. 

7- بقره, 95 1. 

8- مائده, 6. 

9- نساءء 101. 

0- بقره. 173؛ مائده, 3؛ انعام, 119 و 145؛ نحل, 115. 
ار ور رن 2 دصر 27 
2 راب 7 
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جهاد,(1) معاف بودن موّمنان بدون وسیله از رفتن به جنگ و جهاد,(2) 
معاف بودن معذوران از شرک در جهاد.(3) 


0 _ آسان گیری در دیه: لزوم رفتار پسندیده و به دور از سخت گیری با 
قاتل در گرفتن دیه از سوی اولیای مقتول,(4) شایسته بودن سخت گیری 
نکردن قاتل در پرداخت دیه.(ظ) 


1 _ آسان گیری در عبادت: آسان گرفتن در حج,(6) روزه,(7) طهارت(8) 
و نماز.(9) 


2 . اسنان گیری دز قصاضص: اسان کیری در قصاصض. تخفیف و رخفتی. از 
سوی خداست.(10) 


3 _ آسان گیری در کفاره : آسان گیری در کفاره ی اعمال حج,( 1 
گرفتن در کفاره ی روزه.(12) آسان گرفتن در کفاره ی قتل,(13) آسا 
گرفتن در کفاره ی ظهار.(14) 


و 92 
2 

3- فتج 16 17. 

4 بقره. 178. 

5 بقره, 178. 

6 بقره, 196. 

7 بقره, 184 _ 187؛ مائده, 6؛ نساء 43. 
8- مائده, 6؛ نساء 43. 

9 سمل :20 تسام 101 331025 
0- بقره, 178. 

1- مائده, 89. 

2- مائده, 89. 

13- نساءء, 92. 

4- مجادله, 4. 
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عوامل تجدید نبوت ها و ختم نبوت 


شهید مرتضی مطهری درباره ی ختم نبوت و عوامل تجدید نبوت ها و نیاز 
امروز بشر به دین می نویسد: 


پیامبران با همه ی اختلافات فرعی و شاخه ای, حامل یک پیام و وابسته به 
یک مکتب بوده آند. این مکتب تدریجا بر حسب استعداد جامعه ی انسانی 
عرضه شده است تا بدان جا که بشریت به حدذی نید کف ان میاه 
صورت کامل و جامع عرضه شد و چون بدین نقطه رسید, نبوت به وسیله 
ی محمد بن عبدالله صلی الله علیه و اله وسلم با کتاب قران مجید تکمیل 
شد که هیچ کس نمی تواند در آن تغییری ایجاد کند. «و کلام پروردگار تو با 
صدق و عدل, به حدٌ تمام رسید. هیچ کس نمی تواند کلمات او را دگرگون 
سازد و او شنونده ی داناست».(1) 


ایشان؛ نبوت را یک رشته ی به هم پیوسته و پیام خدا (دین) را حقیقتی 
یگانه بیشتر نمی داند. از دیدگاه ایشان, عوامل تجدید نبوت های تشریعی و 
تبلیغی و پایان یافتن آن پس از ظهور اسلام بدین قرار است: 


1 _ رشد فکری بشر قدیم به گونه ای بود که توان حفظ کتاب آسمانی و 
آمور مساق دی ود را نداشتم به .همین دلیل: 0 
روبه رو می شد و به تجدید نبوت ها نیاز بود. در زمان رسول الله صلی 
الله علیه و آله وسلم, بشر توانایی حفظ کتاب آسمانی از هرگونه تغییر, 
تبدیل. تحریف, کاهش و افزایش های جزیی و کلی را به دست آورد و دیگر 
نبوت تجدید نشد. 


2 _. رشد تدریجی انديشه ی بشر قدیم سبب می شد به تناسب رشد 


1- انعام, 115: «و تقّت کلمت زبک صدذقا و لا مُبَدل لکلماته». 


ص:171 


رشد لازم, توانست افتخار دریافت راهنمایی های کلی و جامع را به دست 
اورد. بنابراین, علمای امت در عصر خاتمیت _ که عصر علم است _ می 
توانند با اصول کلی و قوانین اساسی متناسب با شرایط زمانی و مکانی, 
حکم الهی را برداشت و اجتهاد کنند. به دیگر سخن, علمای آمت می توانند 
کار ان ری و یا بیان ۳ 


این گونه نیست که چون در عصر شکوفایی علم و دست آوردهای بشری 
رم ی را یی مان ی 
بیش و پیش از ان, به مذهب و ایمان نیاز داریم؛ زیرا تنها اختلاف دینی 
است که می تواند دست اوردهای علمی بشر را در مسیر مثبت و در 
راستای منافع انسانی حفظ کند و تداوم بخشد. بنابراین. دوران ختم نبوت. 
دوران ختم نیاز به وحی نیست. 


به گفته ی شهید مطهری, انسانِ عصر نبوت همانند انسان محقق است که 
پس از پیمودن دوران های کلاسيک درسی, پایه های گوناگون را پیموده 
است و دیگر , تفه آموز کار نیاز ندارد و خود باید تحقیق و اجتهاد کند. بنابراین. 
خاتمیت به و رسیدن بشر به مرحله ی خودکفایی از دین و وحی 
نیست. بلکه به معنای رسیدن به مرحله ی خودکفایی از پیامبر, دین و کتاب 


دین حق در هر زمانی, یکی بیش نیست ون دینی است که خداوند به 


اوه اخسرت ان ی سر ی سار ی 107 109 
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پیروی از آن دستور داده است. بنابراین, پیامبران پیشین» . مصداق و ماخ و 
مبشر پیامبران پسین و پیامبران پسین» , مصداق پیامبران پیشین بوده اند. 
پس در دوره ی ختم نبوت باید به اخرین دین و سفارش الهی رجوع کرد و 
آن را برای رستگاری برگزید. از اين رو, قرآن. دین پیامبران پیشین ر 
اسلام معرفی می کند؛ زیرا| اسلام, تسلیم حق بودن است که در هر 
زمانی. شکل و مصداقی داشته است. گاهی به نام یهود ومسیحیت و 
اکن تاش اسلا فخلی با فیه آورت: 


هرکس جز اسلام, دینی بجوید, هرگز از او پذیرفته نمی شود و در جهان 
دیگر در شمار زیان کاران خواهد بود.(1) 


خاتمیت؛ راه گشای اختلاف ها 
خاتمیت؛ راه گشای اختلاف ها 


امروزه برای گشایش گره اختلاف میان ادیان و آموزه های نان باید به 
وایسین شریعت رجوع کرد؛ زیرا| همان گونه که پیامبر اسلام تواننست 
اختلاف های صدر اسلام را فرو بنشاند, اکنون نیز با بهره گیری از آموزه 
های دین او می توان صلح, آشتی و هم زیستی را به ارمغان آورد. 


امام علی علیه السلام در این باره می فرماید: 


خعا نت اس اسلام هی الم یمه له سای زاس ار را ان 
که دیگر پیامبران نبودند. فرستاد؛ زمانی که میان هواداران مذهب های 
گوناگون, نزاع در گرفته بود و راه اختلاف می پیمودند. پس او را در پی 
پیامبران فرستاد و وحی را با فرستادن وی ختم فرمود. پس پیامبر اسلام 
صلی الله علیه و اله وسلم با همه ی مخالفانی که به حق پشت کردند و از 


1 آل عمران, 85: «و من ینغ غَيرّ الاسلام دینا قلن بقبل مله و هو فی 
الأچتو من الخاسرین». 
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پرداخت.(1) برای تو کافی است که از راه و رسم زندگی پیامبر اسلام 
صلی الله علیه و اله وسلم پیروی کنی تا برای تو در شناخت بدی ها و عیب 
های دنیا و رسوایی ها و زشتی های ان راهنمای خوبی باشد.(2) 


انسان ها به صورت فردی و جمعی به الگو نیاز دارند. فرد باید خود را به 
گونه ای رهبری کند که از موانع زندگی ما 
تاد مه یر ده تا را سای 


به گفته ی امام علی علیه السلام, پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله وسلم 
الگوی مناسبی برای همه ی انسان ها و جامعه ی او _ الگوی خوبی برای 
همه ی جامعه ها خواهد بود. در آن جامعه, دین داری و آزادی با هم بود و 
مسلمانان و نامسلمانان با هم زندگی می کردند. همه در تعاملی مسالمت 
آمیز, جامعه ی اسلامی را تشکیل دادند ؛ یعنی چیزی که پلورالیسم دینی در 
بی آن است: در خاتفیت. دین الهی فر اکیرتر و اشکارتر به شم می خورد. 


1 _ تکثر دینی در قرآن, تکثر در شریعت است نه تکثر در دین.(3) 


منظور از وحدت دین در قرآن, اصول اعتقادی ۲ گوهر مشترک 
نا ایح« آن را 
تبلیغ می کردند و کم کم به سوی تکامل پیش می رفت. 


3 _ دین اسلام, ثابت است, ولی شریعت ها تغییرپذیرند. هر شریعتی پس 
از ظهور. شریعت پیشین را نسخ می کند. 


1- نهج البلاغه, خطبه ی 133. 
2- نهج البلاغه, خطبه ی 160. ۱ 
3- در قران واژه ی دین 92 بار تکرار شده و هماره به شکل مفرد امده 


است. 
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ماش انبم ,ضاین. له لیم له ی آفرین یسیو 
شریعتش» , آخرین شریعت. بنابراین, شریعت های پیش از خود را نسخ می 
کند وگرنه آمدن آن لغو خواهد بود. 


5 _ با وجود شریعت اسلام نمی توان به شریعت های دپگر رجوع کرد و آن 
ها ۳۹ پذیرفت ؛ زیرا خداونده مجموعه ی شریعت های آسمانی خود را در 
اسلام گرد آورده و بدان فرا خوانده است. خداوند فرموده است که اسلام 
دا تکمیل کردوتورضایت اه یه ان -علی کرفتم استه به دیگر سخن. پس از 
ظهور اسلام, مصداق اسلام عام, تنها شریعت اسلام (اسلام خاص) است. 


6 یلعای ای بر خا تفت توالت مت کید 


7 _ خاتمیت به معنای خودکفایی انسان از پیامبر و شریعت و کتاب جدید 
است, نه خودکفایی از دین. انسان هرچه متمدن تر شود, بیشتر به دین 
نیازمند می شود؛ یعنی باید با تلاش عقلانی و تمسک به قران و سئت. 
احکام و فروع مورد نیاز بشر را بر اساس اصول و قواعد کلی اسلام 
استنباط و اجتهاد کنیم. 


8 _ خاتمیت بر سه رکن «بهترین شریعت. بهترین کتاب و بهترین پیامبر 
فلی الله علیص و اله فسلم ۶ اتوا. ات 


امام علی علیه السلام در این باره می فرماید: 


هنگامی کرامت ت اعزام نبوات از سوی خدای سبحان به حضرت محمّد صلی 
الله اتب الم سل ره سای ای موه رادار ری فان 
استخراج کرد و نهال وجود او را در اصیل ترین و عزیزترین سرزمین ها 
کاشت و آبیاری کرد. او رل از همان درختی. که دیکر پیامیران: و امیتان؛ خود 
را ات ان آفرید.. به وجود آورد: که عتر زد او بهترین عترت ها و خاندانش 
بهترین خاندان ها و 
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درخت وجودش از بهترین درختان است. در حرم آمن خدا رویید... پیامبر 
اسلام صلی الله علیه و آله وسلم, پیشوای پرهیزکاران و وسیله ی بینایی 
هدایت خواهان است. .. راه و رسم او با اعتدال و روش 0 اوء درست 
و پایدار و سخنانش, روشن گر حق و باطل و حکم اوء عادلانه است. 
خذاوند او زا در -زمانه ای بر انکیخت. که.با زمان سامبران گدشتم: فاص اد 
بسیار داشت و مردم از نیکوکاری فاصله گرفته و ات ها به نادانی گرفتار 
شده بودند.(1) 


9 _ با وجود جامعیت و خاتمیت اسلام و معجزه ی آن _ قرآن _ تنها دین 


خسن ختام 

اشاره 

خسن ختام 

زیر فصل ها 

موضع گیری ما در برابر ادیان 

وحدت ادیان الهی در قرآن 

اسلام ؛ مصذق, مبیّن و ادامه دهنده ی ادیان پیشین 
رسانه و رهیافت های پلورالیسم 

موضع گیری ما در برابر ادیان 

موضع گیری ما در برابر ادیان 


صراط مستقیم, شریعت اسلام است که با ظهور معجزه ی آن _ قرآن _ 
ها ای ان 
شریعت های پیشین است و همه ادیان الهی در گوهر دین «محوریت توحید 
در عقیده و عمل» مشترکند. ولی خداوند بر اساس رشد فکری مردم هر 
زمان, انسان ها را به دینی فرا خوانده است. بنابراین, اعتقاد به حقانیت 
ادیان گوناگون آن گونه که نازل شده اند, حق, ولی عمل به شریعت آن ها؛ 
ای سس مان ی رم ای ای 
دارند و قران نیز به زیبایی به این محورها اشاره می کند. 


وجدت ادیان الهی در قرآن 
وحدت ادیان الهی در قرآن 


قرآن,بر وخفت ادیان الهت در کوظر دین > آموزه های اشاسی آن خاکید 


لمع | الاقی خصا ی 9و 
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می کند؛ زیرا تورات, انجیل و قرآن از آغاز و انجام انسان و جهان سخن 
کفته آنق وه دنا را لت بزا ردوته ند دای آخوت می دانند. 
قرآن از یک سو, همه ی ادیان و پیامبران الهی و کتاب های ایشان را یکی 
ی پیام و کتاب خویش را فصل الخطاب همه ی آن 


قرآن, با برشمردن فهرست کامل پیامبران ابراهیمی و دو پیامبر بزرگ 
یهود و مسیحیت., اعلام می دارد که هر مسلمانی باید هم چنان که به 
خداوند و قرآن ایمان دارد. به آموزه های آنان نیز ایمان داشته باشد.(2) 
این سخن به معنای برافراشتن پرچم وحدت میان همه ی ادیان ابراهیمی یا 
سامی است که آمروزه سه دین بزرگ جهان بهود, مسیحیت و اسلام را 


تشکیل می دهند. 


خداوند, محورهای وحدت فبان ادیان الهی را به به شکل بسیار زیبا و وحدت 
آفرینی در قرآن ترسیم می کند:(3) 


1 وحدت آفریننده (توحید): خدای واحدی که بخشنده و مهربان است و 
افریننده ی همه ی انسان ها به شمار می رود.(4) 


2 ِ_ 9 رسولان الهی: هی گونه تفاوت اساسی و بنیادین میان مجموعه 
ی بزرگ رسولان الهی نیست و همه ی آنان برای یک هدف و پیام امده اند, 
(3) 


۳ بقره, 136. 

3- درآمدی بر تاریخ ادیان در قرآن, فصل سوم. 
4- بقره, 133 و 163؛ عنکبوت, ۰46 انبیا, 92. 
5- بقره, 285؛ ۳ 7 
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هرچند اختلاف مراتب داشته باشند.(1) 
3 _ وحدت کتاب های آسمانی: سه کتاب بزرگ الهی تورات و انجیل و 


قرآن _ گونه که نازل شده اند, در یک ردیف و در کنار هم قرار 
دارند(2) و پیام وحیانی آن ها واحد است.(3) 


در پرتو اين محورهای وحدت آفرین, اسلام خود را مصدّق و مبیّن ادیان 
پیشین می داند. از این رو, قرآن رابطه ی خود را با ادیان پیشین حفظ می 
کند و آموزه های خود را در تداوم آموزه های کتاب های پیشین می داند و 
"7 تورات و انجیل, جایگاه ویژه ای قایل است. 


اسلا مضدی: ی و ادامه خهنده ق. آذیاون پیشیم 

اتقدارج 

اسلام ؛ مصدق, مبین و ادامه دهنده ی ادیان پیشین 

زیر فصل ها 

1 _ اسلام؛ مصدّق ادیان پیشین 

2 _ پیامبر اسلام صلی الله غلیه و الة وسلم ؛ تبیین گر کتاب های پیشین 
3 انتنایی اهل کتاب با اسلام 

جایگاه تورات و انجیل در قرآن 

1 _ اسلام ؛ مصدّق ادیان پیشین 

1 اسلام؛ مصدق ادیان پیشین 


اسلام, دین, کتاب و پیامبر صلی الله علیه و آله وسلم خود را تصدیق کننده 
ی دین و کتاب و پیغمبران اهل کتاب هی ات14 ان گام در کمال 
از آذآندنشی: از یهودیان و مسیحیان می خواهد به تورات و انجیل ار گونه 
که نازل شده است. ایمان آورند(5) زیرا ایمان به آن هاء ایمان به قرآن 
را یروا هد واشت. اسام سنا سان وب کی هام هفتر که هیا 


ادیان الهی, همه را به اتحاد فرا می خواند(6) و به مسلمانان یادآوری می 


[- بقره, 53 2. 

2- توبه, 111؛ شعراء 196؛ اعلی, 18 و 19. 
3- نساء 163. 

4 آل عمران, 3؛ مائده, 59. 

5- مائده. 68. 

6- آل عمران, 64. 
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بحثی درگرفت, مجادله ی آحسن کنید(1) و بدون درگیری فیزیکی, با 
برهان قاطع به انان پاسخ دهید. 


2 _ پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله وسلم؛ تبیین گر کتاب های پیشین 
2 _ پیامبر اسلام صلی الله علیه نله وسلم ؛ تبیین گر کتاب های پیشین 


ار ات ام ای سا یا یه و لت مسا ین 
گسترده ای از اموزه های کتاب مقدس بود که اهل کتاب ان را پنهان می 
کردند.(2) 


3 آشتایی اهل کتاب با اسلام 
3 _ آشنایی اهل کتاب با اسلام 


نشانه های اسلام در کتب مقدس آمده بود و اهل کتاب می دانستند که 


تورات و انجیل به این ظهور بشارت داده بودند(4) و حبنی تکفع از استدلال 
های حضرت عیسی علیه السلام برای پیامبری خویش نزد بنی اسراییل. 
این عطلت دز اتصیل سر انا به صراحت آمده ات ولی این مت این اتجین 
از دیدگاه کلیسا نامعتبر شناخته شده است(6). 


1- عنکبوت, 46. 

2- مائده, 15. 

3- بقره, 89 و 146؛ انعام, 20 

4 اعراف. 157. 

5- صف, 6۵. 

6- انجیل برنابا که بشارت های فراوانی درباره ظهور حضرت رسول 
خاتمص دارد و مورد توجه مسلمانان است. مسیحیان قبول نداشته و ان را 
اه ار و ای با ما 
بعتئت حضرت رسول صلی الله علیه و اله منتشر کرده است. وجود دارد. 
ولی مسیحیان می گویند ان انجیل مفقود شده است و ربطی به انجیل 


برنابای کنونی ندارد. همچنین نوشته ای به نام رساله برنابا نزد مسیحیان 
وجود دارد که تا اندازه ای مورد احترام آنان است, ولی باید دانست که 
رها دوه کیت ار اتصلم رانا اس یی اور کی ید 
توفیقی. ص 129. 
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جایگاه تورات و انجیل در قرآن 
ات اند و کر 


قرآن از تورات و انجیل , به عنوان نور و مایه ی هدایت نام می برد؛ ۰ بعنی 
جایگاه کتاب مقدس آن گد که نازل شده, در اسلام بسیار بلندمرتبه 
است. خداوند کف کر ان درباره ی تورات می فرماید: 


ما تورات را نازل کردیم, در حالی که در ان هدایت و نور بود و پیامبرانی 
که در برابر فرمان خدا تسلیم بودند, با آن برای یهود حکم می دادند و علما 
و داتشمندان بر اساس این کتاب که به آن ها سبرده:شده نود و بز آن کواه 
بودند, داوری می کردند.(1) 


هم چنین درباره ی انجیل می فرماید: 


در پی آنان (پیامبران پیشین ) عیسی بن مریم را فرستادیم. در حالی که 
کتاب تورات را که پیش از او فرستاده شده بود, تصدیق می کرد و انجیل 
را به او دادیم که ذران: هدایت و تور بود 2(۰) 


این آیات به این معنا نیست که نورها و چراغ های چندی به ما معرفی شده 
اه ی هد را را را و ار ی 
خداوند این نورها را به نوبت و با توجه به سطح فکری مردم همان زمان 
ار و ات درو ور ار ور 
و خودکفایی فکری مردم پناه ببریم. 


افزون برآن. قران, تورات و انجیل را آن گونه که نازل کرده است. نور و 
نقش د شته و تحریف در ان ٍ بسیار به چشم می خورد. 


‌ 3 0 - 
1- مائده, 44: «انا انرلنا الثورئة فیها هدی و نوز... 
2- مائده, 46: «... و ءاتَیْناخ الائجیل فیه هدی و تور. 
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بنابراین. روح و گوهر همه ی شریعت های الهی, «توحید در بُعد نظر و 
عمل» است. شریعت حق در زمان ما, اسلام است و مهلت هدایت گری 
تتویعت ها یبفیکر پابان‌سافته است.جا طهور, اسلامه یزحی آمفژه هام کتاب 
مقدس (حتی کتاب مقدس آن گونه که نازل گشته بود) نسخ شده و تنها 
شتریعت هم آهکر با شر ایط‌مانی ومکای اسب با رسد فکری این 
زمان وایسین شریعت, یعنی اسلام است. 


بدین ترتیب, پس از تحریف ادیان, این شریعت ها هیچ حجیت عقلی ندارند؛ 
تقتی .عقل, کر انش به. ان ها را منم صف کنو بنابراین, پیروی از ادیانی که 
قابل اسناد به پیامبران الهی نباشد, درست نیست. 


رسانه و رهیافت های پلورالیسم 


اه 
رسانه و رهیافت های پلورالیسم 


اینگ به این بحتث می پردازيم که آن چه گفتیم چگونه باید در رسانه های 
گروهی مطرح شود. بنابراین بحثی را به نام رسانه و رهیافت های 
بلهر السع نویه یم ۶ تفش وسانه راعو اراف سبا و تن 
تبیین نمائیم. از اين رو پس از برشمردن نکته هایی, کارشناسان و مراکزی 
را که در این زمینه فعالیت دارند, معرفی می کنیم. 


مجور بجت, رسانه 0 فراگیر صد| و سیما است, ولی امیدواریم این گفتار 
برای دیگر رسانه های کر هی نیز سود مند باشد. 


1 _ توجه رسانه به جایگاه بحث پلورالیسم دینی 
1 _ توجه رسانه به جایگاه بحث پلورالیسم دینی 


پلورالیسم دینی از مباحث نوین حوزه ی کلام جدید و فلسفه ی دین است 
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شده و موافقان و مخالفانی یافته است. 


هميشه باید با ژرف بینی و بردباری به عرصه ی مباحث علمی گام نهاد و با 
دوری از پیش داوری های شتاب زده و جانب داری سیاسی و غير علمی؛ 
بدان نگریست. از این روه در مقایسه ی پلورالیسم با معارف اسلامی با 
نقد و بررسی نقطه های فوّت یا نارسایی های آن باید با بلندنظری سخن 
گفت و در پذیرش پا رد 5 گونه هایی از آن نیز باید اصل شفاف نگری و 
روشنگری را هم چون چراغ فرا راه داشت تا برای جامعه ی دینی به ویژه 


اندیشمندان, کاربرد داشته باشد. افزون بر از باید دانست که هر‌چند این 


بحث از مغرب زمین آمنده 1 ولی بحثی فراگیر, همه فهم و پرطرفدار 
در خاستگاه خود (غرب) نیست نیست 


2 _ نقش رسانه در انتقال صحیح مباحث پلورالیستیک 

ِ 

2 _ نقفش رسانه در انتقال صحیح مباحث پلورالیستیک 

زیر فصل ها 

الف _ ارایه بحث پلورالیستیک 

ب _ هدف مندی رسانه 

ج _ برخورد درست رسانه با ادیان پیشین 

الفت . ازافه حاورا لزتتیک 

الف _ ارایه بحث پلورالیستیک 

پلورالیسم, بحثی است که در تعریف, مبانی و پیامدهای آن باید به دقت 
توجه کرد. بنابراین. سخن گفتن از پلورالیسم دینی به معنای پذیرفتنی 
نشان دادن چامعه ی پلورالیستیک در میان نظریه پردازان و جامعه ی دینی 


به طور کلی, جامعه ی پلورالیستیک, جامعه ای است که همه ی ادیان, 
مکتب ها,؛ نحله ها و گروه ها در آن به رسمیت شناخته می شوند و هیچ 
کس و هیچ مرجعی برای دیگری حجّت نیست. هر چند امروزه, در مغرب 
ورد ار ار ای سار د اتسصی‌فای آراه اطلاعات: هایراستم م موه 
ی و ی 
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می شود و به بدترین شکل ممکن نقض می گردد. 


امریکا را مهد انديشه ی پلورالیستی می دانند. ولی به حقیقت. آیا همه ی 
فرقه ها, ادیان. مکتب ها و نحله های سیاسی, دینی و فکری در این کشور 
به رسمیت شناخته شده اند؟ آیا همه ی این ها در بیان مبانی عقیدتی خود 
آزادند؟ پاسخ آشکار است(1). هیچ گاه چنین نبوده و نیست. بنابراین, نباید 
انتظار داشت که این واژه های سیاسی فرهنگی در کشورهای اسلامی به 
طور کامل پذیرفته شود. پس رسانه ها باید با هوشیاری و اطلاع رسانی 
۳ , رسالت فرهنگی خود را ,: به انجام 
زرلعا بید 


اند مس تاه با اک ای اب مرس اند و 
نارسایی ها یا ویژگی های مثبت ان را نمایان سازد. شایسته است رسانه 
به دور از تحجر‌گرایی با آماده کردن برنامه های علمی, به مخالفان و 
موافقان این انديشه, فرصت دهد در محیطی عالمانه درباره ی تبیین جنبه 
های گوناگون این موضوع به بحث و بررسی بپردازند و با جمع بندی دست 
آوردهای پذیرفتنی» آن را برای مخاطبان فرهنگ دینی ارایه دهند. 


[- از نمونه هایی که آزادی سیاسی, عقیدتی, مذهبی و.. جامعه 
پلورالیستیک آمریکا را ؛ به چالش فرا می خواند عبارت است از: 
جانبدارانه از مبانی عقیدتی صهیونیسم, ترور ملکام ایکس 1965 م, قتل 
مارتین لوتر کینگ (1968 م), بمب باران گروه موو (۱۷۵۱۷6) در اواسط دهه 
0, سرکوب فرقه دیویدیان (داوودیه) در 19 آوریل 1993, تبعیض نژادی 
و مذهبی نسبت به سیاهان ایکا و مسلمانان مانند به آتتفن کشیده شدن 
مسجد شهر یوبا (اول سیتامبر 1944) و مسجد «الصف» در سال 1993 
(در حالی که چهل درصد از بودجه ی مرکز و 0 1 توسط 
دولت فدرال و یا ایالت های مختلف پرداخت می گردد) و.. 
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ب _ هدف مندی رسانه 
ب _ هدف مندی رسانه 


اهمیت دارد. به راستی, طرح این مباحت چه مشکلی را برطرف می 
سازد؟ ایا حق و باطل در هم اميیخته اند تا برای جدا کردن ان ها تلاشی 
آرزشمند صورت پذیرد؟ ایا صحنه های اجتماعی يا سیاسی منتظرند با پی 
گیری این مباحت, مبانی نظری و دینی خود را دریابند؟ آیا به هم زیستی 
مسالمت آمیز پیروان ادیان متفاوت درجامقه ق. دیتی: آننیبی وارد. شندم 
است که با اين کار می خواهیم آن را ترمیم کنیم؟ 


ج _ برخورد درست رسانه با ادیان پیشین 
ج _ برخورد درست رسانه پا ادیان پیشین 


یکی از مباحت جدی در بحت پلورالیسم دینی, نسخ ادیان پیشین و تبیین 
تحریف در آن هاست. رسانه با تیزبینی باید نمونه هایی از انحراف و 
تحریف کتاب های دینی پیشین را برشمارد. ولی نباید به حدود و میزان ان 
ها بیردازد؛ زیرا مشخص کردن این که چه تعداد از احکام منحرف یا نسخ 
شده اند بسیار دشوار است, زیرا سندهای تاریخی در زمینه ی شمار 
احکام تحریف شده بسیار کم است و اگر باشد. همانند خود کتاب مقدس 
دست خوش افراط و تفریط شده است. افزون بر آن. حکم دادن درباره ی 
این که چه کسانی راه سعادت يا انحراف را می پیمایند. اشتباه است. 


گفتنی است درستی و حقانیت اسلام به معنای تکذیب ادیان دیگر نیست. 


ادیان دیگر نیز از سوی خداوند آمده و در عصر خود هدایت گر بوده اند. 
بنابراین, کار رسانه نباید به معنای تکذیب ادیان دیگر جلوه کند. از نظر ما.؛ 


اسلام حق است و ادیان دیگر نیز از حق بهره مندند, ولی در عصر 
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حاضر نمی توان آگاهانه از ادیان پیشین پیروی کرد. 


3 _ بررسی کارشناسانه ی پلورالیسم خی 3 کار ورد کرفن ات 
3 _ بررسی کارشناسانه ی پلورالیسم دینی و کاربردی کردن ان 


رسانه باید به برخی پیآمدهای منفی پلورالیسم دینی مانند شکاکیت و 

شناخت نایذیری واقعیت فی نفسه اشیاء برداشته شدن مرز هدایت و 

گمراهی و تقطیع يا مثله کردن ادیان و.. . بیشتر توجه کند و برای تبیین آن 

از مناظره و گفت وگو با کارشناسان با تجربه ی حوزه و دانشگاه بهره 
د. 


از سوی دیگر, انجام کار کارشناسی بر روی موضوع, پیش از طراحی و 
تولید برنامه ها ضروری است. اگر بررسی های اساسی با خلاقیت و ابتکار 


در هم هن در تبیین موضوع بسیار نقش خواهد داشت. 

برای کاربردی تر ساختن این گونه برنامه ها باید حروفی از کارشناسان, 
نیا زها, مشکلات, پرسش ها و شبهه های دینی جامعه را ی یت 
جانبه شناسایی کنند تا با توجه به نوع نیاز, درباره ی جنبه های گوناگون 
پلورالیسم سخن گفته شود. به دیگر سخن. برنامه باید با شناخت دقیق 
نیازهای جامعه ساخته شود. 

4 _ پیش گیری از گسترش اباحی گری 

4 _ پیش گیری از گسترش اباحی گری 


در بحث پلورالیسم دینی, گروهی به یک هرج و مرج فکری رسیده اند و بر 
این باورند که هر کسی فهمی از دین دارد. همه ی فهم ها بشری است و 
فهم بشری نیز مقدس نیست بنابراین نه می توان انتظار زیادی از دین 
داشت و نه تقدسی برای آموزه های ار در نظر گرفت. اینان ژر بی: آن 
هستند گونه ای اباحی گری را گسترش دهند. 


باید دانست مجموعه ای از فهم ها, ضروری دین است. برای نمونه, 
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برداشت مجتهدی که سال ها در کتاب و سثت و عقل و تعامل آن ها در 
احکام دینی کار کرده است, با برداشت نویسنده ای که در این رشته, 
تخصصی ندارد, برابر نیست. هر دو در معارف دینی نظر داده اند و نظر 
ره ات ای اس اه شا اس نی رت 
است. ولی ظلی غیر مجتهد مستند نیست.(1) 


از این رو, موضوع های دین پژوهی مانند پلورالیسم دینی که با اخلاق و 
باورها و ارزش ها و راه و سم زندگی انسان ها به طور مستقیم در 
ارتباط 2 باید به گونه ای بیان شود که برای مخاطبان عام, ساده, 
متقن و کامل و برای اندیش ورزان؛ علمی و مستدل باشد. 


5 _ داشتن رویکرد پویا 
5 _ داشتن رویکرد پویا 


برنامه ریزان و روشن فکران رسانه در مسایل جدید و معارف دینی باید بر 
خلاف مسیحیان در غرب. رویکردی منفعلانه نداشته باشند. برخی 
اندیشمندان مسیحی به دلیل نگاه منفعلانه به مسایلی هم چون. : خداگرایی, 
جاودانگی, روح, آزادی و حقوق زنان, گرفتار آفت های بی شماری شده 
اند. بنابراین. به دلیل هراس از عقب ماندن از جامعه های دیگر و آرای 
جدید, نباید مبانی دینی و انسانی را کنار گذاشت. باید از دلیل تراشی 
نامناسب برای معارف دینی واهمه داشت زیرا سخنی که مستدل و 
باید از منون دینی دریافت و به صورت درست, مستدل و با روشی روان 


ساسا ها تصافت اعد 


[- پلورالیسم دینی؛ صادق لاریجانی, مرکز مطالعات حوزه ی علمیه, ص 
13 _ 14. 
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شناختي مناسب در جامعه گسترش داد. در مسایل جد ید نیز باید 
کارشناسان علوم اسلامی به جرج و تعدیل برنامه بیردازند ۳ وب کی های 


متبت و منفی بحت به درستی تبیین شود. 


برنامه سازان باید به این دو نکته توجه کنند: 


لف _ از مطرح کردن نظریه ها و مطالب مطرود يا مورد تردید خودداری 
شود. 


مس را النای صاخ هراشا وت ایا سس سارت 


داشته باشد. 


با این کار, از داوری شتاب زده در تایید یا نفی بحث پیش گیری می شود. 
البته این سخن بدان معنا بیست که رسانه ینس از نهادینه شدن یک 
موضوع, سخن بگوید: زیرا گاهی سخن گفتن يا نفی موضوعی که برای خود 
جایی باز کرده است., کاری بیهوده خواهد بود. 


رسانه باید به تناسب زمان و مکان و نوع موضوع به تبیین آن بیردازد. حتی 
گاهی رسانه باید پیش از آن که موضوعی نو و در راه, به درون جامعه راه 
باند ته. آن بیردازد تا از آاغاز به صورت درست و سالم در جامعه پذیرفته 
شود. 

هم چنین رسانه باید از بزرگ نمایی دست آوردهای نظریه ی پلورالیسم 
دینی پرهیز کند تا فریفتگی و خودباختگی دروغین نسبت به این نظریه در 
ذهن ها نقش نبندد. البته این سخن به معنای نفی دست آوردهای مثبت آن 


رسانه در عین توجه به رویکردهای علخف: باید از اصل قرار دادن ار ها 
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و فرع قرار دادن آموزه های دینی خودداری ورزد. محتوا و نقد و بررسی 
در مناظره, مصاحبه يا میز گرد باید به گونه ای باشد که فرهنگ خودباوری 
را گسترش دهد و از تحقیر فرهنگ دینی خودی در برابر مباحث جدید دنیای 
غرب خودداری شود. به دیگر سخن, رسانه باید به گونه ای استدلال کند که 
شنونده يا بیننده دریابد این مباحث در منابع دینی ريشه دارد و در خور 


6 _ توجه به غرض های سیاسی 
6 _ توجه به غرض های سیاسی 


بحث کثرت گرایی در فهم دین پا کثرت گرایی در خود دین. مباحث مهمی 
ار ی و و 
وحیانی آن بسیار اهمیت دارد. با این حال. متاسفانه در سال های اخیر دیده 
شده است که در برخی محافل, این بحت, صبغه ی علمی خود را از دست 
داده و بیشتر به عنوان یک کار سیاسی درامده است. گوبا برخی بدون 
آگاهی از اصل بحث, ان را برای رسیدن به هدف های سیاسی خویش به 
کار می گيرند. باید از افراط و تفریط در بررسی پدیده های جدید خودداری 
کرد و اجازه دهیم این مسایل ابتدا در محفل های علمی مطرح شود و پس 


جامعه گسترش يابد. 


مباحث پلورالیسم دینی به ویژه در زمینه ی فهم دین, پیچیدگی ویژه ای 


دشوار | ست . 
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توصیه های لازم برای برنامه ریزان و برنامه سازان 


اشاره 


توصیه های لازم برای برنامه ریزان و برنامه سازان 


1 _ هنگام برنامه ریزی و برنامه سازی در مباحث دین پژوهی مانند 
پلورالیسم دینی, تبیین درون مایه ی مناسب و پوشش هنری و فنی آن 
مناسب است به دقت انجام شود. بنابراین, همان گونه که نباید برنامه ای 
کسالت آور ساخت. باید از پخش برنامه های سبک, بی محتوا و عامیانه 
پرهیز کرد. 


نقش گوینده و بهره گیری از شعر, گفت وگو گزارش و میز گرد در برنامه 
های ترکیبی بسیار اهمیت دارد. بخش های گوناگون برنامه هم چون منن 
گوینده, رفتار گویندم و شرکت کنندگان در بجت» صحنه آرانت: نور و صدا| 
باید ساختاری هم ای زاشته باشند: 


2 _ در نقد و بررسی درون مایه ی پلورالیسم دینی بهتر است به نکته های 
زیر توجه کرد: 


الف _ جدا کردن گونه ها و ساحت های بحث 
الف _ جدا کردن گونه ها و ساحت های بحت 


در آغاز شایسته است ساحت های مورد بحث مشخص شود تا پراکندگی 
کفار یدید نباند و تجهب زودی بع آدست آید: بی کبری بحث در زمینه ی 
پلورالیسم حقانیت, نجات, رفتاری یا... تنها هنگامی ممکن است که گفت 
وکه یا تحلیل بر اتناس دادم های از پیش مشخض شدم. آغاز شود پرسشن 
ها, شبهه ها و پاسخ های بحث نیز باید در همان زمینه و برنامه ارایه شود. 
بنابراین. جزیی کردن بحث در اغاز برنامه بسیار ضروری است. تهیه 
کنندگان و گویندگان این گونه برنامه ها به ظرف زمانی مشخص شده 
عنایت داشته, مباحث خاص را به طور کامل و همه جانبه,. طرح کنند و از 
واگذار کردن پاسخ امه خی تا مه نو اه مر هه خودداری ورزند. 
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_ توجه به نگره ی عقلانی یا وحیانی بحث 
ب _ توجه به نگره ی عقلانی يا وحیانی بحث 


روشن کردن نگره ی بحث پیش از بیان دیدگاه های گوناگون, بسیار مهم 
است. برای نمونه, اگر قرار است موضوع از نگاه برودر دینی ارزیابی شود 
تنها یا بیشتر باید صبغه ی عقلانی را در نظر داشت و اگر نگاه, درون دینی 
است, باید از مبانی اسلام, دلیل و گواه آورد و به صعغه ی وحیانی آن توجه 
کرد. در همه ی این مراحل باید از تعریض و کنایه به پیروان ادیان پرهیز 
شود. 


ج _ توجه به دین پژوهان خردگرا و دین گرا 


ج _ توجه به دين پژوهان خردگرا و دین گرا 


در اين گونه مباحث به ویژه در نگاه برون دینی باید از طرح انديشه هایی 
که خردستیزی را تبلیغ می کنند, پرهیز شود. هم چنین اگر بحث درون دینی 
است,: از تبلیغ اشخاص و روش هایی که به گونه ای به دین سنیزی شهره 
اند یا با فرهنگ اسلامی تناسبی ندارند, پرهیز شود. به دیگر سخن, رسانه 
باید دیدگان خویش را به سوی دین پژوهان خردگرا و دین گرا بگشاید. 


معرفی مراکز و نهادهای مربوط به موضوع 

اشازه 

معرفی مراکز و نهادهای مربوط به موضوع 
زیر فصل ها 

پژوهش کده ی فلسفه و کلام اسلامی 
پژوهش گاه فرهنگ و انديشه اسلامی 


مرکز مطالعات و پژوهش های فرهنگی حوزه 


مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب 

موسسه ی آموزشی و پژوهشی امام خمینی رحمه الله 

قوف کی تیوه ی کلام اراس 

ی کح یی ها 

مسوول: علی رضا آل بویه 

کی اسب ی ات اسای ات کر ها 
اما ها تا 
می کند. 

ایحا ایا سس ی ابا ماس ور 

صندوق پستی: 3718685-3688 

تلفن: 7744928 


ص :190 

دورنگار: 7743177 

پژوهش گاه فرهنگ و انديشه اسلامی 

پژوهش گاه فرهنگ و انديشه اسلامی 

فنتگ و[ ۶ ی آکتر شاه 

این پژوهش گاه در زمینه ی معرفت شناسی, حکمت و فلسفه, قرآن 
پژوهی, کم و دین پژوهی, ففه 9 ا 9ص و سیاست, فرهنگ و 
های این مرکز در زمینه ی پلورالیسم: چاپ کتاب هایی به "نام «تحلیل و نقد 
پلورالیسم دینی». «قران و پلورالیسم» و انتشار مجله ی «کتاب نقد» 
(شماره ی4) و «قبسات» (شماره ی 18) و... است 

تلفن: 7735810 7731983 

دورنگار: 7745316 

مرکز آموزش تخصصی کلام 

مسوول: جعفر سبحانی 

کنر تس گاید م کلم فعالسع هی کنر هی فعالفت ها اهر 
انتشار چند کتاب و فصل نامه ی تخصصی « کلام اسلامی» است که درباره 
رای ماه ای سس نگ 

نشانی: قم, بلوار امین, روبه روی ورزشگاه شهید حیدریان 

تلفن: 2925152 


دورنگار: 2922331 


مرکز مطالعات و پژوهش های فرهنگی حوزه 

مرکز مطالعات و پژوهش های فرهنگی حوزه 

مسوول: سیدهاشم حسینی بوشهری 

این مرکز که وابسته به حوزه ی علمیه ی قم است, در زمینه ی دفاع از 
دین و پاسخ گویی به شبهه ها و پرسش های دینی فعالیت می کند. از انار 
علمی این مرکز به «کثرت گرایی دینی». «عقل و دین» و «قرائت های 
مختلف از دین» می توان اشاره کرد. 

صندوق پستی: 37185-44660 

تلفن: 7737217 


دور نان 13 7372 


ص :191 

مسوول: سیدابوالحسن نواب 

این مرکز درباره ی ادیان و مذاهب مطالعه و تحقیق می کند. انتشار فصل 
نامه ی «هفت آسمان» و برگردان کتاب های «به سوی الهیات ناظر به 
همه ادیان». «عیسی اسطوره يا تاریخ» و «اینده ی ادیان» از فعالیت های 
این مرکز به شمار می اید. 


پلاک 99 


صندوق پستی: 37175-178 
تلفن: 29179941-3 


ص:192 


دورنگار: 2918247 

موسسه ی آموزشی و پژوهشی امام خمینی رحمه الله 

موسسه ی آموزشی و پژوهشی امام خمینی رحمه الله 

مسوول: محمدتقی مصباح یزدی 

اين موْسسه در زمینه های فلسفه و حکمت, علوم قرآنی, اقتصاد, روان 
شناسی, تاريخ, جامعه شناسی, علوم سیاسی, ادیان. حقوق, مدیریت و 
علوم تربیتی فعالیت می کند. نشر کتاب و مجله هایی مانند «معرفت» از 
تلاش های این موسسه است. 

نشانی: قم, بلوارامین, روبه روی راهنمایی و رانندگی, بلوار جمهوری 
صندوق پستی: 37165-180 

تلفن: 2932328 

دورنگار: 936002 

معرفی کارشناس 

معرفی کارشناس 

1 ایت الله عبتالله خواخی, املین 

2 _ آیت اللّه محمدتقی مصباح یزدی 

3 _ آیت اللّه جعفر سبحانی 

4 _ حجت الاسلام و المسلمین صادق لاریجانی 

5 _ حجت الاسلام و المسلمین علی ربانی گلپایگانی 

تسام اسان مس یردان ای 


7 یت اسان المزفی علی اک تاه 
8 _ حجت الاسلام و المسلمین عبدالحسین خسروپناه 


ص:3 19 

( خفت سای اسان منیا رانا 

0 تام هه رس ی 

تحت اس اسان و ها ای 
2 _ حجت الاسلام و المسلمین محسن غرویان 
13 _ دکتر عبدالکريم سروش 

4 _ دکتر حسن رحیم پور ازغدی 

5 _ دکتر سیدحسین نصر 

6 _ دکتر محمود بینا 

7 _ دکتر عبدالرحیم گواهی 

8 _ دکتر مصطفی ملکیان 

9 _ دکتر محسن جوادی 

0 _ دکتر شهرام پازوکی 

1 _ دکتر محمد محمدرضایی 

2 _ دکتر محمد لگن هاوزن 

پرسش های کارشناسی 

پرسش های کارشناسی 

1 _ ضرورت و آهمیت بحث پلورالیسم در زمان حاضر چیست؟ 


2 _ تعریف پلورالیسم چیست؟ گونه های آن را برشمارید؟ 


3 _ پیشینه ی پلورالیسم را در مسیحیت؛ اسلام و ایران شرح دهید؟ 


4 _ جان هیک در «انقلاب کیرنیکی دینی» چه نقشی ایفا می کند؟ 


ص:194 
6 _ «بشری نبودن دین» را چگونه اثبات می کنید؟ 


ورتر کرد؟ 


8 _ تاریخ گرایی, رمانتیسم و لیبرالیسم سیاسی و دینی در پلورالیسم چه 


9 _ حد و مرز, ویژگی و جنبه های گوناگون پلورالیسم را از دیدگاه جان 


0 _ چگونه می توان از جایگاه پلورالیسم در عرصه ی واقعیت و معرفت 


1 _ چگونه جان هیک از نظریه ی معرفت شناسی نومن و فنومن کانت 
بهره می گیرد؟ 


2 _ آیا انسان می تواند به حقیقت اشیاء دست یابد؟ 

3 _ آيا اختلاف های پلورالیستی حل شدنی است؟ 

4 _ پلورالیسم دینی در فهم دین و خود دین را برشمرید؟ 

5 _ پلورالیسم دینی هنجاری و نجات شناختی را تبیین فرمایید؟ 
6 _ گونه گونی ادیان را چگونه می توان تبیین کرد؟ 

7 _ اتحصار گرایی دینی را تبیین؛ استدلال و نقد کنید؟ 

8 _ تفسیر, استدلال و نقد شمول گرایی را تقریر کنید؟ 

9 تفا ارم کیت کر ای وروت ؟ 


210 نقدهای وارد بر مبانی رهیافتی پلورالیسم دینی جان هیک و پیروان او 


ص:195 

1 _ آیا وحی و تجربه ی دینی به یک معناست؟ 

2 _ صراط مستقیم يا صراط های مستقیم؟ 

3 _ انسان باید ایمان گرا باشد یا شریعت گرا؟ چرا؟ 

4 _ آیا عقل, برتری دین کامل, برتر و خالص را می پذیرد؟ چگونه؟ 
رک امه ام ی نسم ام مش 


شود؟ 


7 _ تنها معجزه ی باقی مانده از پیامبران چیست؟ 


20 نمونه هایی از وجود تحریف در کتاب مقدس را برشمرید و استدلال 
تاریخی _ پژوهشی خود را درباره ی تنافض گویی های ان بیان کنید؟ 


0 _ بشارت های عهد عتیق و عهد جدید را نسبت به آخرین پیامبر بیان 
کنید؟ 


1 _ چگونه جریان مباهله بر برتری شریعت آخرین پیامبر صلی الله علیه و 
اله وسلم دلالت دارد؟ 


2 _ چگونگی تقذم عقلانی و منطقی دین شاخ ۶ شرح دهید؟ 
3 _ تضاد ذاتی پلورالیسم چیست؟ 


5 _ چگونه پلورالیسم پایه های خود را در هم فرو می ریزد؟ 


ص :96 1 


6 _ اسلام عام و اسلام خاص چیست و ناسخ بودن اسلام به چه 
معناست؟ 


7 ااتدعیت ار اش ان ولو سای ات 
مه ها از همان فا ماه ی را ار ی 


9 _ نمونه هایی از وجود پلورالیسم مثبت در سیره ی پیامبر صلی الله 
علیه و اله وسلم و امام علی علیه السلام را بیان کنید؟ 


1 آیا حقانیت اسلام و تشیع را در قالب آخرین انقلاب دینی (انقلاب 
مهدی موعود علیه السلام ) می توان یافت؟ 


2 _ موضع گیری ما در برابر ادیان گذشته (قبل از تحریف) باید چگونه 


باشد؟ 

3 _ جایگاه تورات و انجیل در قرآن و برعکس را شرح دهید؟ 

4 _ موضع ما در برابر ادیان پس از تحریف آن ها چیست؟ 

5 _ پلورالیسم طولی در ادیان یا پلورالیسم وظیفه شناختی چیست؟ 

6 _ آیا پلورالیسم رفتاری, گونه ای از پلورالیسم معقول و مشروع 


است؟ 


7 _ دیدگاه برخی اندیشمندان غربی مبنی بر وجود پلورالیسم در اسلام را 
بیان کنید؟ 


9 _ پلورالیسم در حقانیت را تقریر و نظر اسلام ترتارخی ان را نشریح 
کنید؟ 


ص:197 


کنید؟ 


1 _ چرا نجات غير از حقانیت است؟ 


ص :98 1 


کتاب نامه 
الف) کتاب ها 


محمدمهدی فولادوند. 


هه یی ای 

3 _ کتاب مقدس (تورات و انجیل). 

ی تس مایا را ار 
5 _ آریان پور. عباس؛ فرهنگ کامل انگلیسی _ فارسی, جلد 4. 


6 ااخفتت. العاننی: لین عکاتیت. السون. زار صففس 
دازالخیت عاب: و9 121 ورف 


7 ای ایا کی لا شوت دار سانر. 
8 تساه الهارات و الشات قم خر نام اب ان 13۵ 
9 بخاری؛ صحیح بخاری؛ ریاض, دارالسلام, 1( 0 .۰ ق. 


0 ی ازجا تا رخ حامه افیان..علی اضق کت تفر انش کت 


را ها ی ای ای ار 


ص :199 


تدوین کتب علوم انسانی دانشگاه ها (سمت) و موسسه ی فرهنگی طه و 
9 1. 

4 _ جعفری. محمدرضا؛ فرهنگ فشرده ی انگلیسی _ فارسی, تهران, 
نشر نو, چاپ ششم, 1378. 


و خوادی املی: عیدا له تستیم (تقشیر فرآن. کییم ا: خیم وی این : 


ه۳۹ ی تنظیم و ویرایش: 


۶۸ ۸14, 15, 17, 19 _ 20 و 21. 


لین (علاشه 2 کش الطرانه. قمم معشنهته: انش الاتاامی -خاب 
ششم, 1416 ه .ق. 


و عاملین وال آاشعض ان که الازنلامند. 


20 _ حسین زاده, حسین ؛ مبانی معرفت دینی, محمود پاک روان؛ قم, 
انتشارات موسسه امام خمینی رحمه الله, چاپ اول, 1379. 


21 ۳ حسینی طباطبایی, مصطفی؛ دعوت مسیحیان به توحید در پرتو قرآن 
و انجیل, ناشر: نویسنده, 1370. 


ص200 


22 حسینی دشتی, سیدمصطفی ؛ معارف و معاریف؛ تهران موسسه 


قعصیی اراس شاب شوم 1179 


ده فرشا هی بهاءالدین فران هیر تهرانه هر خرن فرهی 


24 خسرویناه, عبدالحسین؛ کلام جدید, قم, مرکز مطالعات و پژوهش 


26 _ دریایی, محمدرسول؛ پیامبر موعود در تورات و انجیل؛ تهران بنیاد 
فر ی اه ی الا ای ره ار ای او 9 


7 _ ربانی گلیایگانی. علی؛ تحلیل و نقد پلورالیسم دینی. قم, مقسسه ی 
دانش و انديشه ی معاصر, چاپ اول, 1138 


1 


0 _ سبحانی, جعفر؛ مدخل مسایل جدید در علم کلام, جلد 2 قم, 
موسسه امام صادق علیه السلام. چاپ اول, 1379. 


۱ ۳ ؛ مفاهیم القرآن, جلد 3. 


ص:201 


اساتید و دروس معارف اسلامی, چاپ اول, 37( 


5 _ طباطبایی. محمدحسین؛ المیزان. محمدباقر موسوی همدانی, جلد 1, 
3 5 7, 14, 16, 18 _ 20, انتشارات اسلامی. 


7ب الطوشفی: شیخ الطائفه آنی عفر مد بن الحسسن* التبان.قن 
تسیر القر انم کت الاعام اس موه جات او 1109 هی 


کر تافو دی اون الفخم. العففنس قاط الفرام گرم 


9 _ غرویان. محسن؛ پلورالیسم دینی, انتشارات پمین, چاپ دوم, 1379. 
0 _ فخر رازی؛ التفسیر الکبیر. جلد 4, 14 و 16, بیروت., داراحیاء التراث 


بی . 


12 قدردان قراملکی, , محمدحسن فواز مورا لین تهران موّسسه ی 
فرهنگی دانش و انديشه ی معاصر, چاپ اول, 1390 


213 کندوکاوی در سویه های پلوراليسم. کانون 
اندیشه ی جوان, چاپ اول, 138 


چاپ دوم, 1376. 


ص:202 


۵5 ۰ »اصول عقاید. جلد 1 _ 5, مرکز چاپ و نشر 
شا ان اتطا اب ده 


ما ار 


ور ری ی ی ال ی ار 


وه اه سسکا افص الوا له هر رای 
هی ی ی امه 
و تمدن اسلامی, ویراسته 1 بهاءالدین خرمشاهی, مشهد, بنیاد پژوهشهای 


لا این یوار خی و امد شد رنه اویانم در فان تفر ان رف 
نشر فرهنگ اسلامی, چاپ اول, 1376. 


51 > گوستاولوبون؛ تمدن اسلام و غرب, فخر داعی 0 بنگاه هه 
چاپ چهارم. 1334 ش. 


موسسه ی فرهنگی طه, چاپ اول, 1179 


4 _ مرکز مطالعات و پژوهش های فرهنگی حوزه ی علمیه ؛ پلور الیسم. 
قم, مرکز مطالعات و پژوهش های فرهنگی حوزه ی علمیه, 310 1. 


5 _ ملاصدرا؛ حکمت متعالیه (اسفار اربعه), جلد 7, بیروت, داراحیاء 


ص:203 


1 م. 


7 _ مصباح یزدی. محمدتقی؛ پرسش ها و پاسخ ها, قم, موسسه ی 


صدرا؛ چاپ دوم» 0 3( 


59 _ ؛ کتاب جهاد. 

00 ؛ عدل الهی, تهران, صدرا, چاپ پانزدهم, 1379. 
81 _ ؛ مقدمه ای بر جهان بینی, قم. صدرا. 

2 _ مقدودی, ابوالأأعلی؛ الاسلام فی مواجهه التحدیات المعاصره. 

3 _ مراغی؛ تفسیر المراغی, جلد 2, دارالفکر. 

4 _ محمدی, علی؛ شرح کشف المراد. قم. 


تحقیقات ادیان و مذاهب, چاپ اول, 1137 


6 کر ام ایض اظ سم کر وان کتاترخای آفل: 0و1 


607 حِ_ ویل دورانت؛ تاریخ تمدن؛ جلد 4 تهران شرکت انتشارات علفی و 
ی ات کار 


ص:204 


و سک بسانت عاعت سس نی سای کا خر اه 
موسسه ی فرهنگی انتشاراتی تبیان, 378 1. 


0 ِ فلسفه ی دین, بهزاد سالکی. ویراستار: بهاءالدین 


2 _ هاشمی رفسنجانی, اکبر؛ فرهنگ قرآن. جلد 1. قم. مرکز انتشارات 


ب) مقالات: 
1 ۳ بینا, محمود؛ «حکمت متعالی ادیان», هفت آستضاز سال اول, شماره 


ی اول. 


2 . خداوی اضلی:فندالله هرآ لیم دیتین: کات نفد ساره ع, ۸ 
موّسسه ی فرهنگی دانش و انديشه معاصر, چاپ چهارم, 1379. 


3 جعفری. محمدتقی؛ «پلورالیسم دینی». کتاب نقد. شماره ی 1, 


موّسسه ی فرهنگی دانش و انديشه ی معاصر, چاپ چهارم, 139 


4 _ خرمشاهی, بهاءالدین؛ «قرآن و الهیات جهانی», بینات, شماره ی 17 
قم, موسسه ی معارف اسلامی امام رضاأ علیه السلام . 


وباتی کلبایحانی: علی؛ «فزان و پلو‌زالیسم. دیتی»: ووای: آندیشته: 
اه را ار ای ار 


ص:205 
6 _ ربانی گلپایگانی. علی؛ «پلورالیسم یا کثرت گرایی دینی», مجله ی 
غلبه السلام: ۱1376 


رای اک ایض یی اما الم فص ان ام 
شماره ی 4 


_ لگن هاوزن. محمد رضایی؛ : «پلورالیسم معرفتی». مجله ی قبسات. 
ی 18, موسسه ی فرهنگی دانش و اندیشه معاصر, چاپ اول, 
1139 


10 ت_ لاریجانی, صادق. «پلورالیسم دینی > کانون گفتمان دینی؛ قم, مرکز 
مطالعات و پژوهش های فرهنگی حوزه ی علميه, 1379. 


1 «یپلورالیسم دینی» بازتاب اندیشه. ج 11, مرکز پژوهش های 


12 مصباح یزدی. محمدتقی؛ «پلورالیسم دینی (گزاره ی اول)». موسسه 
ی فرهنگی دانش و انديشه ی معاصر, شماره ی 4, چاپ چهارم. 1379. 


3 _ میبدی, فاضل؛ «پلورالیسم در انديشه ی دینی». نشریه ی خراسان. 
1139 


ین یدنه ماد المفی: و تفن الا مش مقه له مدا 
و عدم مدارا», کیان هومن پناهنده, شماره ی 45 


درباره مرکز 

بسمه تعالی, 

هل بَسَتو ستوی الذین بفلضون وَالَذینَ لا یِعَلَمُون 

نا تا که مبدانند و کسانی که نمبدانند یکسانند ؟ 
سوره زمر/ 9 


مقد مه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان, از سال 5 «- .اش تحت 
اشراف حضرت ات الله حاج سید حسن فقبه احاقف (قدس سره 
الشریف), با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و 
فرهیختگان حوزه و دانشگاه, فعالیت خود را در زمینه های مذهبی, فرهنگی 
و علض آغار نوفده آتشخت: 


موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع 
دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم اسلامی, و با 
توجه به تعدد و پراکندگی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب 
الوصول, و با نگاهی صرفا علمی و به دور از تعصبات و جریانات اجتماعی, 
سیاسی, قومی و فردی, بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت اثار 
تولید شده و انتشار یافته از سوی تضاضت مراکز شیعه» تلاش می نماید تا 
مجموعه ای غنی و سرشار از کتب و مقالات پژوهشی برای متخصصین, و 
مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان 
های مختلف و با فرمت های گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت 
رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

دا فک و اسف بای کفلین ز کات الله و امل الیت یمالسا 
2.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر 
مسائل دینی 

3.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های 
قصرام: سلت ها رانانه ها و 

4.سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

5 گسترش فرهنگ عمومی مطالعه ۱ 
6.زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن اثار 
خود. 


سیاست ها: 

1.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 

2.ارتباط با مراکز هم سو 

3.پرهیز از موازی کاری 

صرفا ارات وان *افتو: 

5.ذکر منابع نشر 

بدیهی انسنت: مشته لیت تمامی آثار به عهده ی نویستده ین آن می باشد :. 


فعالیت های موسسه . 
1.چاپ و نشر کتاب. جزوه و ماهنامه 
2.برگزاری مسابقات کتابخوانی 
3.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی, پانوراما در اماکن مذهبی, 
گردشگری و... 
4.تولید انیمیشن, بازی های رایانه ای و ... 
5.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به ادرس: 6۲۱۰60۲۲ ۷۷۷/۷۷۰0]۱3۵6۲۲۱۱۷ 
6.تولید محصولات نمایشی, سخنرانی 9... 7 
7.راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی؛ 
اخلاقی و اعتقادی 
رای ها ماه همان قاس تا کر واه نا ماد 
خودکار و دستی بلوتوت, وب کیوسک؛ دزن 2 9.. 
9.برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
10 .برگزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
1 تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه, تبلت؛ 
تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانی: 
۸-۶1( 
۵ ۱( 
۴۳۱9.3 
2۵۱۳۱9۱۵4( 
۳۳ 
۲۳۱۷۷6۵ 
0۳۳۷07 
۵ )0 
و 4 عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱( 
۱5۰2 


۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱-۱۵۱ ۱۹4 

به سه زبان فارسی عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت 
موسسه به صورت رایگان . 

درپایان : 

از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان 
ها, نهادها, انتشارات. موسسات. مولفین و همه بزرگوارانی که ما را در 
دستیابی به این هدف یاری نموده و يا دیتا های خود را در اختیار ما قرار 
دادند تقدیر و تشکر می نماییم. 


ادرس دفتر مرکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاح محمد جعفر آباده ای - کوچه 
شهید محمد حسن توکلی -پلاک 129/34- طبقه اول 

وب سایت: ۷۷۷۷۷۷۰0۲۱۵0۱۰۱۲ 

ایمیل: ۱۲0۵)۵0۱00۷۰۱۲] 

تلفن دفتر مرکزی: 03134490125 

دفتر تهران: 88318722 021 

بازرگانی و فروش: 09132000109 

امور کاربران: 09132000109 


